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'दाशैनिक चिंतन की श्रावश्यकतो--8स्वी पर मल॒ुध्य का 
भादुर्भाव हुए रहस्यों शताब्दियाँ व्यतीत हो चुकी | उस समय से श्राज 
त्क उसमें निरन्तर विकास होता रहा है और इस समय भी यह प्रक्रिया 
उसके. जोवन के प्रत्येक अंग को प्रभावित कर रही दे। श्राधुनिक 
विकासबादी सिद्धांत के अनुसार इसका मुख्य कारण नंबीन 
परिस्थितिपरों का जन्म है जिनके अनुरूप उसे प्रतिनय अपने की बनाना 
पढता .है | परिस्थितियों के पसि[र्तित होने के साथ साथ यदि जीवन में 
भी परिवर्तन नहीं होता तो निश्चय ही उसे भारी ज्ञति उठानी पड़ेगी | 
इस ज्ञति ते. बचनें के दी लिए उसे इस प्रफार के पसव्तेन, की 
आवेश्यकता होती है] यद्द पखितंन दो प्रकार से धटित होता है) एक 
तो यह कि प्रकृति की शक्तियाँ किसी वस्तु विशेष को स्वयं दी उसके 
यातावरण, फे श्रतुरूप बना डालती हैं, उदाहरण के लिए. कत्िपय 
माशियों का , वर्ण ्ग्य शत्रुओं से उनकी रक्षार्थ उनके श्रासपास के 
चातावरण के बगु के समान द्वो जाया करता ड्ढे ॥ इस प्रकार का 


१० समाज दर्शन 


परिवर्तन वे प्राणी स्वय॑ नहीं करते, क्योंक्रि न तो उन्हें अपना तथा 
अपनी परिस्थतियों का शान ही होता दै,'ओऔर न उन्हें इस परिर्तन 
को उसन्न करने की शक्ति ही उपलब्ध दे] दूसरे इस प्रकार वी 
परस्ितेन चुद्धि की सहायता से परिस्थितियों को समझ कर उनके 
अतु॒सार उसन्न किया जाता है। किंतु बह फेबल उसी प्राणी के लिए 
संभव है जो घुद्धि से युक्त है, बुद्धिहीन प्राणी ऐसा करने में रप भा 
अर्थ रा है | बुद्धि से युक्त आखियों में मनुष्य ही सब भे 8 है, और 
यही कारण है कि उसकी परिमापा मनुष्य एक बुद्धियुक्त प्राणी है; 
(089 35 8 २8॥979] /*॥0४) को. मरे ॥ 

जब से मनुष्य उसने ईशा उसे प्रकृति की शक्तियों का सामना 
करना पढ़ा श्रौर अपने को जीवित रखने फे लिए कुछ हो अपने फो अकृतिं 
अनुरूप बनाया श्रोर कुछ प्रकृति की विभिन्न शक्तियों को श्रपनी आवश्य- 
बेताओं के अनुरूप मयाशत्ति ढीला | जहाँ तक उसके स्वयँ के परिषर्तित 
दोने का प्रश्न है दम यह देखते हैं कि वद श्रधिफतर प्राकृतिक शक्तियों 
के दबाव के कारण ध्न॑जानें ही हुआ | साथ ही इससे यह न समर्भ ना 
आदिएं कि मनुष्य में जानपूर्भे फंरे स्पये फोई परियततन सदी किया । 
किन्तु इसे प्रकार फे परिवर्तन श्रेपेत्माइत थोड़े टी हुए । दूसरी श्रोर 
योह्य उपरस्णों फो आपरंयकेताओं के अनुरूप जय मी यनाया गया, 
उसमें उसका ब्ोद्धिक उद्योग रादेय रष्दा | प्रारम में तो,मनुष्य की 
चातावरण  केयेल महुधि के मीतिक तत्य तथा उसे व्यापार ही थे 
किन्तु जैसे जैसे मनुष्य एक दूसरे के निकट आता गया और उनको 
श्रावश्येकताओं| में इद्धि हुई उसका यातायरण (मीतिझ तथा मानसिफ) 
चषिक जटिल होता गेया। इसी जटिलता को गलकाने के छिए, 
झनादिकाश से उसे यो दीद्िक म्दल फरना पड़ा उसी को दर्शक 
थी सेशें दी जाती हे। मंतुप्य अपने को रागाज तथा प्रकृति से अर्तुग 
नहीं कर संगा अतः उमे उनेऊे अंतर्गत सेफलनापूव के रहने के लिए. 






| 


विश्य प्रवेश बट न्‍ रस 
हेज्ञनित मेमस्याओं एवं' कटिनाइयों को हल करता ही होगा। दाश निक- 
चिंतन इसी ले को तलाश करने का एक उपाय है । 


, समाज दंशन, का चेत्र तथा विस्तार (50७०८ 
800 भ ए0507ए)-शमाज के बनने से पूर्व मनुष्य का 
जीवन बिल्कुल, पशुओं के जीवन के समान था। सभी व्यक्ति अलग 
अक्तम ।विचस्ण करने ये, और वेब़ल अपनी व्यक्तिगत श्रावश्यकताओं 
के लिए उद्योग करते थे | दूसरों की झावश्यकृताशं की पूर्ति का किसी 
को ध्यान न था | किन्तु जैसे ही उसमें दूसरों की उनकी आवश्यकताओं 
की पूर्ति में सहयोग देने तथा अपने लिए दूसरों से सदयीग 
लेने का भाव जाग्रत हुआ उसी समय समाज की नींव 
पढ़ी | लोगो! ने एक दूसरे को, समभते का प्रवत्त करना प्रारंभ किया 
ताकि वे दूसरों के साइचय में सफलतापूबक जीवन ब्यतोत 
कर सके। साथ ही इसके यह भी शावश्यक समभय्‌ जाने लगा कि 
लोगों के भ्रापस के संबंधों का सी समुलित अध्ययन किया जाय, वर्योफि 
मनुष्य अनेक श्राभिप्रायों से एक दूसरे से संबंध स्थापित करता है. 
अतः थे संब्रंध भी श्रतेक प्रकार के होते हैं । किस प्रकार फे संबंध से 
किस प्रभार की श्रावश्यकताशो की पूर्ति होती है यद जानना परमावश्यक 
हो , गया, क्योंकि इस ज्ञान के अभाव में आवश्यकताओं की पूर्ति का 
कोई निश्चित मार्ग नहीं,निकाला जा सकता | इस उद्देश्य से समय- 
समय पुर जो अनेक प्रयास होते रहे उनके फलस्वरूप श्रनेक सामानिक 
विशनों, ( $0८ांण इलंट०००४ ) का जन्म चुआ। इनमें समाजशास् 


( 8००००६४ ), राजनीति ( ०0८३ ) तथा अर्धशास (22070 ०७) 
प्रमुख है। 





इन विशनों ने हमारे समाज को अनेक मिन्न-मिन्न विमागों में 
विमामित कर दिया आओऔर अनेक पकार के संबंधों का अलग अलग 
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अध्ययन करने की योजना बनाई इसका कारण यह है कि जब तर्क 
किसी विज्ञान के सम्मुख कोई «निश्चित क्षेतन न हो तब तक उसके लिए. 
किसी सम्यक शान का संपादन करना सँमव नहीं होता । श्रतः पद 
विभाजन सरलता की दाप्टि से डी, किया गया. | किल्दु यह समता 
कि ,समाज में एकता है.दवी नहीं श्रथवा यदि दे मी तो ईंसे प्रकार के 
चर्गी करण 'से .उसके विनाश हो जाता है मारो मूर्ल होगी'। समाज 
की यह एकता अ्रविच्थिन्र दे अर इसी के श्रध्ययत_ के लिए एक 
दर्शन की आवश्यकता होती है। दरश न के विद्यार्थियों को यह भर 
भाँति शात भी दोगा कि मिन्न-मिनर विशानों तथा देश ने में यही एक 
सत्रसे मौलिक श्रेंतर दे ।ओर भी 'झ्मेक अंतर दें.जिन पर विचार 
करना यहाँ श्रावश्क नदी | 5 * के हिल 
, विजञानों 'कौ विविधता के बावजूद मत॒प्य की सामाजिक एकता 
(इन्लंग एफ रण 'ध0ा४ग0 ) पर विचार करने वाला दशंन 
समाज दर्शान ( 504ंबरी एक००ण ) कहलाता है। इसके अ' 
मनुष्य के सब प्रकार के मंत्रंथो का समावेश दे; अतः कोईभी सामाजिक: 
विजान अपने को समाज-दर्शन .की सीमा से प्रथक नहीं कर सकता । 
इमारे इस कथन से थहं न रुममना चाहिए कि इन विशानो तथा समाज- 
दर्शान- में कोई विश है | श्तर बेल इतना हूँ कि उमाज-दर्शान 
की दृष्टि अधिक व्यापक है | इमारे सामानिक जीवन का कोई पहलू 
ऐसा नहीं दे जो इसके ज्षेत्र से यादरं कद्दा जा सके | मनुष्य की 
सामाजिक एकता ही उसके अध्यवन/वर केल्र-पिन्दु है, और उसी के 
प्रकाश में अन्य विशनों द्वार प्रतिपादित सिद्धांतों का मूल्यॉकन करने 
तथा उसी के दित में उनका प्रयोग करने में यह प्रबेलंशील होता है । 
हा 


: पमान-शास्त्र तया संमाज-दर्शन (5०णंतर डिवेंधापक 
शत $50संके ए9॥050ए7ए )--हरम श्री ऊपर कई शावे 
हू कि 'दशशन तथा विशेनों में काफ़ी मेद है | यद भेद दष्टिकोय 


विपय घवेरा श्र 


तथा ग्रयाली दोनों में दी देसने को मिलता है | किन्तु इससे यद 
समझ लेना चाहिए कि यह दोनों वस्तुएँ एक दूसरे से ब्रिल्कुल 
स्वतंत्र हैं, और इनमें आपस में कोई स्मम्य नहीं है। यह मेद तो केवल 
अध्ययन की सुविधा कीं दृष्टि से ही निर्धारित कर लिया गया हें । 
यदि हम इस सांमामिक विशानों के इतिहास को देखे तो एमें पता 
चलता है कि क्रिस प्रकार एक दाश निकर्मरम्घरा से इनका प्रभक्कषीकरण 
हुआ | उस समय से आज तक अपने एक विशिष्ट उद्देश्य को पूर्ति 
के लिए, यद्द सभी प्रयत्नशील रहे ढें। परन्तु श्राज कुछ लोगों में यह 
श्राति देखने को मिलती है कि समाज-दरान तथा समाजन्शास्त 
मे।लिक रूप से भिन्न ह। इनके प्रयन भी सब था भिन्न उद्देश्यों की 
प्राप्ति चाहते हैं । 


यदि: विचाग्पूषक देखा जाय तो पता चलेगा कि सामाजिक 
समस्याओं को इस करने के लिए, यह आवश्यक दे कि सिद्धांत 
( 0६०७५ ) तपा व्यवद्वार ( 9790४0०४ ) का समन्वय किया जाय। 
हमारी रुचि बाध्य भें उन समस्याओं में होनी चादिएं जिन मूल्यां- 
कम ( ४७०० ) एव तथ्यों ( 780॥$ ) के श्रएन एक दूसरे से अच्छी 
तरद् गुये हो | तप्यों का हमारे लिए कोई मद्वत्व नहीं यदि इसने 
उनका' मूल्यांकन करना नद्दों सोखा; इसी प्रकार मूल्याकत कोई श्वर्थ 
नहीं रखता यदि हमारे सामने तथ्य मौजूद नहीं हैं | गिसवर्ग& के 
अनुसार श्राज को शिक्षा में यह सबसे बडा दोप है कि समाज-शास 
के विद्यार्थियों को सामाजिक तथ्यो को एंकत्र करके उनका श्रध्ययन 
करना तो सिखाया जाता है, किन्तु उनमें उनका मूल्यांकन करने को 
झुलि तथा योग्यता उत्पन्न नहीं की जाती! इसका फल यह होता है 
कि अधिकतर अध्ययन निरुपयोगी रद जाते हैं । 
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संमाज-दर्शन का अन्य विपयों' से संयंध--बंसे तो 
अध्य्रन के से में? सारे वियय एक दूसरे से किसी मे किसी रुप में 
संबेधित हैँ, किन्दु किरें भी “जिन विययों का सर्म[गे-देशन से सीधा 
संबंध है केबल उन्हों का उल्लेख हम यहाँ करेंगे |. ५ 


समाज-दर्शन तथा प्राणिशास्त्र (8008/)--समाज-दर्शन 
सामाजिक सम्स्याश्नों, का अध्ययन करता है। यद समृज जिन 
व्यक्तियों मे मिश्र कर बना है वे आणियों को द्वी एक जाति के जीव 
हैं| इन जीव में प्रारंभ से विकास होता रद्दा है थ्रौर श्राज भी हो 
रहा है | इस विकास का प्रमाव, क्रेवेंस उन जीबो. पर ही होता ही 
ऐसा नहीं है, उतका समाज पर भी बहा ब्यापऱ प्रधाव बहता, है । 
अतः समाज-दर्शन के लिए उसको ममंगना बहा अश्रावश्यक दे | हथेट 
स्पेंसर तथा ,कार्मटे ने समाज-दर्शन तथा प्रोणिशास के सेंगरंध पर 
गढ़ा! गौरव दिया है | 


समाज-दर्शन तथा मनोविज्ञान (78)ल४००३))--मावव 
जीवन के “लिए जो सबसे महत्व,र्य यात दे वर है सन (670) दा 
शेना,/ श्रीर बद विशन जो मन ने था अ्रध्ययन करता है समाज-दर्शन 
से भली प्रकार संबंधित है | छुघा ( 807०7/०४ ३, तदज प्रददत्तियों 
(7्रन्‍प्श्ल$ ) दया सँवेगों (एाणा०05 ) का मानथ समाज तथा 
झसके फार्यकलाओं 'फको समकने के जिए तिरफ़ार मी किया जा 
सकता | सानय प्रकृति के इन पदछुओं का अध्ययन थे तो मनोविशन 
श्वाग होता ध्ाया ई, विन्धु चूंकि सम्राज के निर्माण तथा उनकी 
समस्याज्यों के उद्रन्न "होने में इनका यदुत बड़ा हाथ शोता है, इतः 
इनका गईल इतना अ्रपिक है द्वि आजकल मतोपिशान॑ .+ेदी 
इतिगंत श्रण्यग वी एफ दूशरी शारा उल्न्न हो गई ६ जिसे सगाज- 
मनोपिशन ( 5०8४ 98/८४००६१५ ) फटते है 


विषय प्रवेश श्पू 


समाज-दशन तथा नीति-शास्त्र (20॥08) नीति-शास्त्र का 
सीधो संबंध मतुप्य के उनर लक्ष्यों 87०४ ) से है जिन्हें प्रात करनों 
मानव जीवेन का उद्देश्य दोंतो है, श्त१ समाज-दर्शन का जितने 
गहरा संवैध इस शास् से है उतना क्रिसी अन्य शासत से नहीं | सेमाज- 
दर्शन धात्यव में नीति-शाख का एक श्रेग कद्दा जा सझता दे । साथ हो 
इसे मीति-शासत्र को मी समाज॑-दशन का अंग कहने में कोई आपत्ति 
नहीं द। सकती (किन्तु इतना होने पर भो अध्ययन की सुविधों कें' 
लिए. इन दोनो विषयों न्‍में भेद करनों आवश्यक €। नीतिशास्र 
मुंख्यतया' व्यक्तियों के श्रावरण ( 0०४0० ) से संत्रेधित है, तथापि 
इमें यह ध्यान रखना चाहिए कि वे व्यक्ति समाज में हीं रहते हैं । 
दूसरी और समाज-दर्शन का संबंध प्रधानतया समाज से है, किन्तु हमें 
यहाँ भी पह ने भूलना ' चाहिए कि रुमाज का निर्माण व्यक्तियों से दी 
दीता है। श्रीर वे छठ लिन्‍्दें प्रात करने के लिए व्यक्ति तथा समाज 
प्रयत्न करते हैं लगभग समान होते हैं| 


« समाज-दर्शन तथा राजनीति--यजनीति श्रथवा ग्रज्य 
संबंधी सिद्धांत सामाजिक अध्ययन का एक महत्वपूर्ण दत्वपूर्ण अंग है | वें 
सभी समाज जिनमें कुछ भी उन्नति हुई दे किसी न किसो अक्षर की 
सरकार से युक्त हैं। आर इससे संयधित समत्याएँ इतनी गृढ़ हरपा 
जटिल हैं कि- जिसके कारण उसका एक स्वतंत्र विश्वेन होना 
आवश्यक है। किल्तु फिर भी बहुत सी ऐसी बाते ईं जो समाज-दरन 
से काफ़ी संग्रंध रप़ती है | हे 


समाज-दर्शेने तंथा अर्थशास्त्र (8000077208)--वायिज्य 
हथू| व्यवसाय मानव समाज ऊे कार्या' छा इतना मदत्वपर्ण अंग है 
कि जिठ़के कारण समाज के किसो भी दर्शन में उसका उल्लें 
अनिवार्य है। किल्त यहाँ भी हम यद देफते हैं कि इससे संवैधित 
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समस्‍्याएँ, इतनी जटिल तथा व्यापक हैँ कि जिसके. कारण 
उनके लिए एक, स्वतेक विदान, का होना उतना ही श्रावश्यक ई 
जितना कि हम शमी अन्य विशनों के रॉबंध में ऊपर कह आए 
हैं । क्र्यशास्र संबंधी लगभग सारे विषय ऐसे हैं जिनका विवरण 
मात्रा श्रथवा गणना के रूप में दिया जाँता है, श्रतः गणित 
से इसका बड़ा संबंध है) यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है * 
कि व्यवसाय अ्रथवा वित्त संबंधी सारी वा पे समाज में ही कोई अर्य 
रखती हैं| कारण यह है कि शझादान प्रदान इसका सब अ्रमुख श्रंग 
है, ओर ,यदह श्ादान प्रदान सुमाज में ही संभव हो सकता है। शा 
तो लेन देन तथा. व्यापार ,का ज्षेत्र इतना अधिक बढ़ गया है कि 
जिसके कारण संसार के ,किसी भी -भाग में घटित होने वाली श्र्थ 
संबंधी घटना, के प्रमाव से कोई मी देश अज्चूता नहीं रद सकता । 
यही कारण है कि श्राज़ के समाज शास्त्रियों का ध्यान इमारे वर्तमान 
समाज पर पड़ने बाले श्र्थ-संबंधी प्रभावों के अध्ययन की ही शोर 
सबसे श्रधिक है | हमारी आज की सभी समस्याओं के पीछे किसी मे 
किसी रूप में एक आर्थिक कारण मौजूद है जो हमारे व्यक्तिगत ज॑ वन 
के साथ ही साथ हमारे जनजीवन को भी प्रभावित कर रह है| समाज- 
दर्शन चूँकि हमारी सामाजिक समस्याओं का अध्ययन करके उनका 
इले तलाश करने का प्रथत्त करता है अ्रतः उसका इस विशान से 
संत्रंध दोना श्रनिवार्य दे | 


ह्क्व 


,... समान-दर्शन तथा इतिहास--हमारे सामाजिक. जीवन के 
जितने भी पहलू हैं उन सब में परिवर्तन दोता सहता हवा है, और जेसे-जेसे 
समय बदलता है. उनके, नए नश रूप हमारे सामने थ्राते रहते है। 
इतिहास बढ विशन दे जो इन यखितनों का लेखा हमारे सामने 
मस्तुत करता दे ताकि इम श्राज की समस्याश्रों तथा घटनाओं को 
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रखता से ग्रमभने तथा उनझा इस होंढ़ने में रफ़ल हो सके। 
समाज-दर्श भी आपने उद्देश्य की पति के लिए ऐतिहासिक शरट्माश्रों 
का ग्रध्ययन करता है, अतः इतिद्वास-से उसका क्रितना घनिष्ट संबंध 
है यह सरलता पेय क समझा जा सकता है। 


, समाने-दर्शन की प्रमुख संमस्या (॥0 एलाए ०७ 
0 रण $0०व /%05०फ9)--समाज-दरशन के संबंध में 
खबर तक जो कुछ फट्दा गया है उसते इसके स्वरूप, क्षेत्र तग्रा इसक़ी 
प्रमुप समस्‍या को समभने में काफ़ी सद्यायता मिलती है । किन्तु फिर भी 
इसकी प्ररुख उमस्या के संग्रंध में कुछ विल्तार से कहना आवश्यक 
जाने पता है। 


समाज-दर् ने फी ब्मि समय उत्तत्ति हुई उस समग्र उसकी 
गुर्य समस्या यह थौ कि जिन श्रर्थों' में एवक किस हृद तक समाज 
की प्राइ्तेफ बडद्धा जा भफता हे। श्राज भी दसना रुमय व्यतीत दो 
जाने पर यही सर्ेस्थों इस देन का प्रमुख विषय बनी हुई है। 
समाज के संबंध में गा ततोंयद कद जा समता है कि इसका संग्रध्न 
प्रक श्राकरिसक घटना थी श्रीर जिन तत्थों से मिलकर शसका निर्माण 
हुआ है दे वास्तव में झिसी विशेष क्रम में थे नं हैं। और समय- 
गमप पर छसके सेरूप से जो परिवर्तन देसगे को मिलते है उनका 
कोई निरियत आधार नहीं है| इसके विफल दूसरी बात यह कदी 
जा सात्ती है कि समाज पा संगठन कीई ख्राकृत्मिक घटना नेथभी 
बल्कि उगया निर्माण ठंक उसी ब्रबार हुआ जिस ग्रयार डि अन्य 
आतिक पस्लुशों या झुचा, झेठः यद भी आकृतिक है। यदि यह 
दूरी "याव खान ली जाय हो सन्त ही उश्म उठ आड़ा होगा 
हि किस हध्ि ने मई प्राकृतिक है, और इसे यह हौन से विरोध 
सप है जिनगी उत्पत्ति उसड्ी मूलआततिद्वाग द्वोतों ई! प्लेट ठपा 


हा जज उर्ग इकफता 


अर्सू ने इस बात का उत्तर देने का गयत्न किया है| उसका 
भत है कि उन सभी वस्तुश्रों के लिए जो प्राकृतिक हैं अ्परियर्तनशील 
होना आवश्यक नहीं। वास्तत्रे में यदि ब्िचार-प्व के देखा जाय तो 
ज्ञात होगा क्रि परिवर्तन तथा विकांस प्रकृति का एक प्रमुख लक्षण 
है। किन्तु इसका यद आशय नहीं, कि उस .परिवर्तन में कोई क्रम 
तथा अर्थ नहीं: है। इसी प्रकार उ्नवख्ुओ को भी क्रमहीन नहीं 
काठ जा सकता जिनका कि जन्म मान प्रकृति के विशिष्ठ शुर्खो 
द्वारा हुश्ला है । 


हम यह देखते हूँ कि जहाँ तर प्रकृति के भेतिक पत्ष का संबंध 
है उसमें कुछ निश्चित नियमों का पालन बड़ी बारीको ये शेता है । 
उसकी कोई भी साधारण से साधाग्ण घटना उन नियमों का उधम 
करके घटित नहीं होती। दीऊ इसी प्रकार मनुष्य फे जीवन की गति- 
विधि पर भी प्राकृतिक नियमं। का श्रधिकार है। तस्संबंधी फोर भी 
पटना उन नियमों फे प्रकाश में समभी जा सफती है, झतः गए बहना 
कि प्रकृति के इस पत्त में नियम लांगू नह दोते श्रमपूर्ण दे । यही 
मानप-जीयन अथवा मानवञ्नक्अति समाज का मूलापार है, फिगर यह 
कैसे कहा जा सकता है कि उसकी घटनाओं में फोई तारतम्य गई है 
शोई फ्रम नहीं है। सामाजिक संगठन का सूलाघार जय मानयअक्ूति 
है तो यह श्रावश्यकऋ दो काता है झि उसके संयंध भें विचार किया 
जाय ताडि सुमाम ऐ॥्यरूप फो ठीझ ठीक समझा जा सके । रामाज- 
दर्शन मनुष्य फी प्रकृति के इसी स्वरूप फो समभने का प्रयन कराता 
है, कहे उसझी सउसे धमुस गमस्या ऐ। 


आज के युग में समाज-दर्शन की उपादेयता--बं मे 
दो इमारे सामने ऐसे अनेक शास मौजूद है जो आज ऐी बरसन 
समस्पाधश्नों यो समससे कृपा उनवा इल ढदने में प्रय्नशील हे, 


विषय प्रवेश श्दट 


किन्तु समाजनरशन एक ऐसा विषय है जिसका महत्व भ्रन्य तभी शारत्रो 
तथा विपयों से अधिक है) 


आज के थुग में'मनुष्य के अधिक सम्य हो जाने के बावजूद भी 
कुछ ऐसी वात 'उन्न्न हो गई हैं श्रोर निरंतर , होती जा रहो हैं जो 
उसे व्याकुल् बनाएं हुए हैं।लोगे का विचार था कि विगत 
महायुद्ध के समाप्त हो जाने पर संखार में शाति स्थापित हो जायगी 
ओर मजूदा करद तथा बरिद्ेप कुछ समय के लिए दूर हो जायगा ) 
किन्तु सुद्ध के समात्त होने पर यह धारणा अमपूर्ण निकली | युद्ध तो 
अवश्य सम्ात्ष हो गया, पर्चु उससे कुछ ऐसी अन्य जटिल समस्याएँ 
ड5 खडो हुई ई जिनका इल, तलाश करने के लिए आज का मनुष्य 
अपने को अवोग्य सा था रहा हे ।'यही नहीं टन समस्याग्रो में इतनी 
ब्रिविधता है कि मिनका अलग अलग अध्ययन करना मनुष्य की 
शक्ति: के ब्राइर की बात है | ऐसी दशा में सबसे मस्त उयाय यही है 
कि हम अपना ध्यान इन मारी समप्याओ्रो फी हट में ले जाएँ, और 
'डस एक बस्तु को समभनें का प्रयत्न करें जो बहुत हद तक इनको 
उत्पत्ति के लिए जिम्मेबार है| जैसा ऊपर कहा जा चुका ई समाज 
की वह बुनियादी वस्तु म।नव-प्रकृति है, ओर उसका अध्ययन समाज- 
दर्शव दवा होता है।अतण्य आज़ की समस्याश्रों को रामभने के 
के लिए मारी सम्मति में सबसे उपयोगी विषय समाज-दर्शन ही है | 


ञच समाज इरशन 
की भी जीबक्रोपाजन की- आवश्यकता. पूरी नई हो' सकती | समाज 
की इस सामान्य, -श्रावश्यक्रता: को पूर्ति के नलिए:-यद आवश्यक है।कि 
उसके मिन्र-मिन्न व्यक्तियों के व्यवसायों तथा -मयलों में मित्रता 
अथवा अ्रसमानता हो | जिस व्यक्ति फे पास जो योग्यता तथा साधन 
गौजद होता है उसी से बह दूभरे व्यक्ति की उस श्रोवश्यकता की पूरि 
के लिए .अयल करता है मिधके लिए उसके पास वह योग्यता 
तथा” साधन मौजूद नहीं हैं। किन्तु यहाँयह न भूलना चांदिए 
प्रधानंता साम्य की ही है, असमानता को नहीं | अ्रेसमानता तो पेबेले 
गौग रूप से समाज के निर्माण में सहायक होतीं है। 


.. प्रारस्परिक निमंरता (000९9००9०८७ ),भी समाज के निर्माण, 
के लिए एक श्रावश्यक वलुं हैं। समाज का झादि-रूप परियार 
लिंग संबंधी पारस्परिक निर्मरता ([7८0८ए७४0९॥९० ० ॥॥६ 500९९) 
पर ही निर्भर करता है। लिंग (5७) की दृष्टि से समाज का प्रत्येक 
प्राणी श्रपण है, अतः -ठते अपनी तस्वंत्रधी जेप्रिक-श्रावर्पकता 
(छाग0हाध्या ०६०) की पूर्ति 'फ्े ज्षिए ,विपरीत लिग्र वाले व्यक्ति 
पर निर्मर कस्ना द्ोता है।इस प्रकार समाज का जन्म पारस्परिक 
मिर्मस्ता, के कारण - ही  हुआ,। यह तो हुई मनुष्य, की व्यक्तिगत 
निर्माता की मात; किन्तु श्रागे जलकर इसी निर्मरता का क्षेत्र समाज 
की उप्तति -के साथ साथ अधिक विस्तुत हो ज्ञाता है, श्र।र उसके 
प्रकारे में शृद्धि दोती रहती दे। प्राचीन युग में, मनुष्य स्थान स्थान पर 
छोटे द्ोटे रामुदायों - श्णवा - ममई! में -रहम-करता था। उसको 





आवश्यपताएँ.- थोड़ी देसी -थीं, तथा उनवी. दृर्दि के लगभग सारे 


साथन उस छोटे से समृह् में ही -उपतेन्ध हो छते थे । अतः उसे 
उनझी फूंषे के रा ड्रग समइ, 'झपबा यहुदाय के यादर +को 
डुनिर्यों पर निर्मेर नई होना पढ़ता था। इसके कई कारण भी थे 
जिनमें आयागमन ; के साथनों फा-अमाव प्रमुत था। किंतु जैसे 


र्रे 
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जेंसे आवागमन के सबने मे हुई उनकी आवश्यकताएँ 
भी बढ़ीं ।या यह भी कहा जा सकता है कि जँसे जैसे उसकी 
आवश्यकताओं में बृद्धि हुई उसने उनको पूर्ते के साधनों की तलाश 
में अपने छोड़े से समुदाय के बाहर जाने के लिए आवागमन के 
साधनों में उन्नति की,, और फलस्वरूप वह बाइरी बुनियाँ के अन्य 
व्यक्तियों तथा समुदायों ऊे संपर्क में आया | इस प्रकार उसकी 
निर्भग्ता का क्षेत्र निरंतर बढ़ता दी गया, और आज ऐसी झवस्था 
प्राप्त हो गई ई कि संगाई का अल्पेक देश अन्य देशों की सहययता 
के बिना अपना काम नं लता सकता | पि हे 











प 


"समाज के निर्माण के “लिए चौथी ग्रावश्यकर बाग सहकारिता 
(८००७५०७०४) है । विचार करने से जात होता है कि समाज यथार्थतः 
युद्ध का प्रेतिवाद (#70०ं5) है; युद्ध का श्र्थ है समूहों श्रथव्रा 
च्यक्िय्री के विरोधी हिते। के कारण पारस्परिक विनाश, समाज का झर्थ 
है समुद्दो अथवा व्यक्तियों के समान हितों के कारण पारस्परिक निर्माण [ 
यह पारस्परिक निर्माण उस समय तक संभव नहीं स्व तक कि लोगों 
में सहकारिता की भावना जागरित न हो | समाज का प्रत्येक च्पक्ति 
अन्य व्यक्तियों की आवश्यकताओं का पूरक है, अतः उमे इस 
दिशा में अयलशील होना पहला है। यदि सहकारिता की यह 
भावना लोगों में न रहे तो निश्चय ही समाज का अंत हो जायगा । 


५ इस प्रकार हमने यह देखा कि समाज के निर्माण के लिए समानता, 
अस्रमोनत्ां, अरंतरनिर्मरतो'( 0!07067८॥४श०० 2 तथा सहकोरिता 
(९००१५३४४०७ ) का होना अनिवोर्य है! किन्तु इससे वह न समझ 
लेना" चाहिए कि हमने इन, वस्तुओं का परिगणन करके समाज के 
स्वरूप का 'वर्णन प्रस्तुत कर दिया।येतो केबल कुछ ऐसी स्थूल 
बातें ईं जो इमें साधारणतया समाज के स्वरूप पर हृष्ठिपात करने 
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पर दिखाई पड़ती हैं | वत्तुतः समाज उन व्यक्तियों. के उद्देश्यों तथा 
इच्छाओं (४४॥॥६ ) द्वारा व्यक्त होने वाले पास्परिक संपों का 
एक अत्यंत सुगठित क्रम दे, जो कि उनकी समानता तथा अंतरनि्मसा 
का, शान रखते हैं।अतएंव जैसा कि गेकाइवर का कथन है यह 
मन की एक विशेष स्थिति अथवा गुण दै; इस प्रकार को मनोवृत्ति 
बाले लोगों के 'मुल् अथवा सुविधा का' सावन-मरात्र नहीं है। * 
उदाहरणार्थ माता तथा उसके शिक्षा का सामाजिक संबंध माता के 
अपने शिशु के प्रति तथा शिशु के झपनी अपनी माता के प्रति एक 
विशेष दृष्टिकोण (8७४00) में निद्वित हे। यह एक सामाजिक तथ्य 
है जो कि केबल एक जेविक तथ्य ( छा००हट्था ४ ) मे संबंधी 
मिन्न है| इसी प्रकार .फे- अन्य श्रनेक सामाजिक तथ्य मजुद हैं 
जिनसे कि समाज-का निर्माण ,होता.;है,[ इस प्रकार के बहुत से 
ऐसे भी तथ्य है जिनका हमें हान; नहीं है,.,किन्त इससे उनकी 
अबदेलना, भी नहीं की जा सकती .। हमारा प्रयास समाज के स्वरूप 
को भली भाँति सममने फे लिए सदेव।उन तथ्यों की क्षोज-बीन होना 
चाहिए जो सूद्म तथा अज्ञात होने के साथ साथ समाज के निर्माण 
मेँ बढ़े सहायक हैं। ..., नल हि न । 


“ समाज 'फे स्वरूप को समरने फे पश्चात्‌ यदि, हम संक्षेप 
में उसकी व्याख्या करने का प्रयत्न करें तो वह सकते हैं .क्ि 
समाज व्यक्तित्व (706960५॥५) का प्रतार -है, श्रात्मयरििष्टन 
(8ल॥ छृह".०४८का९४७ "वा .ग्रविक्रए ;(येत्राउएशएशाएड ) ३, . 
व्यक्तिगत गुणु। का याहक . है, व्यक्तित्व, (78४$००7७),के सदियों 
में प्रवाहित, होने वाले क्रम का कारण है, प्रकृति पर विजय भात्त करने 





देसिए--.8(9० ४०, ऐ. १(.---॥6 ए्रत्याध्याड ण 5०लंग 
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समाज श्र 


के हेतु एक' मानवीय रुगटन एवं उसके क्र र नियमों से ्राण पाने के 
लिए भानव की शरण है,तथा जीवन के-अनुभवों कै एक संचित कीप है। 


/ ' « *- « समाज की उलत्ति 

सम्राज के यास्तविक स्वस्प तथा व्यक्ति एवं समाज के संबंध 
को भल्तीमौति ममने के लिए, यह आवश्यक है कि समाज की 
उत्पत्ति केसे हुईं, इस पर “विचार कियो जाय । समाज की उत्पत्ति 
के संबंध में वैसे तो बहुत समय मे विचार होता चला आया है, 
किन्तु- 'थ्राज भी यद समस्या उतनी ही महत्वपर्ण बनी हुई है जितनी 
कि कमी आज से पूर्व रही हं'गी॥ मेस तो ऐसा अनुमान दे कि 
आज े' युग में इस समस्या का महत्व इतना अधिक है कि जितेना 
इससे पदले कभी नहीं रद | उतका कारण स्पष्ट है। जैसे-जैसे 
सभ्यता की प्रगति हुई मनुष्य के आपस के तथा मनुष्य और समुदाय 
के संबंध अधिकाधिक जदिल होते गए। इसके 'साथ ही सोथ 
समस्याओ्रों में भी जगिलता की अभिवुद्धि हुई, जिनको सुलमाने के 
लिए आज के बिचारक ध्यत्त हैं | इस संबंध भें कतिपय विचारकों 
का यह मत रहा है कि यदि समाज की उसत्ति के संबंध में किसी 
निश्चित निष्कर्ष पर पहुँचा जा सके तो इमारी आज की अनेक 
समस्याश्रों के इल के लिए मार्ग खुल जाय | समय समय पर लोगों 
का ध्यान इस ओर आकृष्ट हुआ है, ओर जो अनेक धारणाएँ 
बनीं उन पर यहाँ विचार क्रिया जायगा। 


समान का प्राकृतिक थाधारत॥6 पछछाश छ4ज्5 
0.802०४५४)--अट्डुत' से लोगों का यह मत रद्दा है कि समाज का 
एक प्राऊृतिक आधार है। मानव-प्रकृति के तमाम मौलिक तत्व 
एक प्रकार की सामाजिक एकता को जन्म देते हैं । यदि हम अपनों 
विभिन्न आवश्यक्ताशों को ध्यान से देखें तो इमें शात होगा कि 
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उन सबका विभाजन तीन श्रेणियों सें हो सता दै। पहली थे णो 
बानृस्पतिक आवश्यकताओं ( ४८६४०७प४० ]ए८८१३ ) की है; जिसमें 
इमारी उन आवश्यकताओं कृ संमरावेश् होता है किले शम् अनस्पति 
जगत में पाते हैं | इनमें प्रमुख भोजन की प्राति गमी -सदी , वतन, 
ब्राढ़, रोग एवं जंगली पशुओं ग्रेश्नचॉव तथा प्जनन (२८/॥०४४०४०) 
हैं | दूसरी भेणी उन आवश्यकताओं की है जो हमें पूरल्जगत 
(40४ ४०४० ) में देखये क्रो मिलती हैं। इनका ध्रधिपतर 
संबंध पशुनमबुत्तियों ( #छंगथ ॥99१95 ) से इं। इसके शतिरिकत 
तीसरी भणी उन शात्रश्य्रताशों को है जो इमें मानव-्जुगंत भे 
दिजाई पड़ती हैं। इसका संरंघ सानव-मरकृत्ि ( [ण्णा्शप्रीपेशणट ) 
से है। मानेब-प्रकुति . फी विशेषता उस बुद्धि में है, शतः मानवीय 
आवश्यकताएँ केवल ये शी बइलाएँगी जिनका कि 'क्षाघार मवामिक 
श्रयवा ' प्रवत्तास्मक ( छ्ााणाकार। छा रफ्रणैेश्रेए्० )। ने इोकर 
चेबलु ये द्विक भ्रमवा यौक्तिक ( ॥०४णाश ) है । इस तीनो अफार की 
आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए सामूद्रिक प्रन्‍न्‍्नु (पछ्ञा०्व लीणि) 
आुनिवार्य है, इसके ब्रिना ऐसा संभव नहीं। वतस्पति-्जगत तथा 
पशु-जगत में इस प्रकार पा सामूद्दिक प्रयस्न हमें देखने को मिलया 
है। मानव-जीवन जिसमें इन भावश्पक्ताओं फे श्रतिद्रिकत उसकी 
अपनी विश्शिष्द झराग्रइपकताझँ भी मीमूद दें, के लिए रुदगोग फ्री 
कितनी आवश्यकृदा प्राइस से दो रही होगी सरलता से समझा जा 
सदेता हे | राइयोग की इसी झावश्यफ्ता द्वारा समाज छत जन्‍म 
हुआ दोगा, यह सानने में ,झमिक कठिनाई नहीं होनो बादिए। 
इस संबंध में दिशा बठलर फा यद मत विचारणीय हे--.पछल 
है ड्पधी) 9 बजाए फातिधंफ़ौद ७ 30#90ए709 38 30 ॥095205 
ग्राब०, (93 ४३ च। 906 एट घ्वशाद घ३०६ ० (373, 03४98 ७:४४ 
पह्द पडकग्याद लाधभ€, ऐतएटॉस धवच्त।ह 0:०७ ४७ व १॥6 उश्या८ 
बर्तलिं॥ ईी४छाॉंट 0 ठचंजका, 9८६०घ्थ८३ ॥४९ ०त्टवा०0 6 
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ताला. बव्युप्रभा।क्र7९९ बगत॑ शियीक्ांपिव्ड प्र्/9 अच्याड 
बडा; 407 ाशी]मराह गराव# 8इचएट 0 .एप79958 ॥05 वद्ंब0ा5 
वाश्षष१ ग्रणगाई। 2० 500४ क्षाे एए०४5ए, , १०६ 0५ 
ह०ए८7००73, 00७५ छछ पी 0ए९६४ ० ऐ8 ए८0फॉल छापदा 76 
ई०णात 5एक्षिक्ता 407 कर्ठत. छक्ाताह 40एचदहा वा शाह 
#बुधाओ।ह8 धा6 ००कृधाधराधआंफई जएथ्या: धर6३ पपर्तेश्ट) खा? 
छोड गाज शीगिव फराव ला0एए१र जि ॥ां7ीएणे&, व लए बाल 
श०४0709 ००एञ्नं2ध०त 35 प6 763] एगेएथंए९5 | ऐ३, एगंणार 
90०५ (6४ धाढ व एण्वी जाधटोए पा 00ए8४०४, १४ शाएपेप्ट 
चाह ७6 66 90% 7९, 0७900 जराउंली) एए ४४(078 ९६४28 05 
09॥ 20९079॥78 ॥0 0७5 09७॥ ज्रादश०0६ फैध्या 800 छं55 फरगंती 
0००४४०॥5 एरक्षररताढ फ़9जएञव 98 ॥0फगगाह़ बा ४| * छाल ऐटा6 
790 005 ज़इ१7 वजएण्शाि गाठ छंद णवबाणढ ० 5 


भें 


सामाजिक समकोते की धारणा (0७ (००७०४०ए 
09 80०४ (20078०)--अमस द्वाब्ष के मतानुसार मानवता 
की प्राकृतिक अवस्था यह है जिसमें मनुष्य एक दूसरे से लड़ता है. 
एक दूसरे के अति मेड़िये के सहश 'यर्ताव कर्ता ६--प०॥ए 
घ्रणकांकां 7.%४७ प्ररस्म में सनुष्व फो दशा बढ़ी 'शोचनीय रही 
होगी, क्योकि किसी को एक दूसरे के द्वितों का ध्यान न था, अ्र्तेः 
केबल ये ही जीवित रू सकते थे जो दूसरों की अपेत्ता अधिक 
शक्तिशाली ये। भ्रशांति का साम्राज्य था ! शक्तिशाली ब्यूक्ति भरी 
शाति का अनुमप नहीं करते थे | उन्हें हर समय यही भय वन्ता रहता 
था कि दूमरे किसी भी समय इससे अधिक शक्तिशूली न हो जञाँग | 
इसी अ्ुशाति तथा भय ने लोगो को आपस में एक मप्नसेता करते 
को बाध्य किया ) हाब्सू के अनुसार समकौते का अर्थ है क्षधिकारों 
का पससपरिक आदान-अदान+ | 





# रह द्ाध्राएण पशाइदिा98 रण संशय, उड फबा शांत, 
था प४ (0४5 एा. 


श्द .. , , ममाज दर्शन कक हू 


: शूस' प्रकार एक सेंसठन उत्लन्न किया गया जिसमें लोगों ने 
अपने अधिकारों तंथा, /शंक्ति का वैटवारा किया।। धधिकारों के साथ 
साथ व्यक्तियों को अपने ,कर्तव्यों का ' ज्ञान कराया गया | इसका 
फल यह हुआ कि उनमें एक सामाजिक चेतना का उदय हुआ, वे 
मिल जुल कर रहने लगे, मनुष्य मनुष्य के लिए देवता यने गया-- 
साग्काए संम्शरगां एटप5, ! 


५3267 हक ऐप 5 
दूसरे विचारकों ने इसी,समभौते को झन्य प्रकार से रममकले का 
प्रयत्न - किया हैं। उनके मत हाह्स के मत से कुछ मित्रता रखते हैं। 
स्पिनोज़ा ( 5फए०थ+ ) तथा, लॉक ( .0०९० ) ' उसके इस कथन 
असहमत हैं कि ' लोगों मे किसी शक्ति के आगे झपने श्रधिकारों 

का समपर्ण कर दिया रूसो,(॥७७६६८३७ 9) |यह' नहीं मानता कि 
किसी, समय सदेव_ के लिए कोई एक समकोताकिया,गयारू | उसके 
मतातुसार समझोता इस प्रकार किया गया कि जो समय , समय, पर 
सामात्य इच्छा-शक्ति (0००८ एश॥॥) द्वारा चर्तमान श्रावश्यकताओं 
के प्रकार में दुदराया जा सके | सामाजिक समझौते की व्याख्या कप्ते 
हुए छूसो कहता है-“7॥6 शाण्णव्य व8 40 व व णिगया ता 
85$0293807 ्यांगा ध्यी] ठलिाव गाए एटा , छारी "गाल 
जल एणाशात गए. घोर, फल्तलड0॥ गाव 8०005 एच००ी 
8550296, बाते 9 छल) बला, छोर प्राधाह़ गरणिडथों छाती 
जी, 079, आग] 09८७ का गबला वागाट, जात स्‍त्यावथां० 25 दट८ 5 
एशगण “ इंग प्रकार रूसो फे झनुतार समभौते का स्वरूप ऐसा था 
जिसमें लोगों को फ़िगी बाह्य शंक्ति ने ऐसा करने को बाघ नहीं 
किया था, बल्कि ' एफ सामान्य श्रेय की मावना:मे प्रेरित होकर इस 
प्रकार का समकरीता क्रिया गया, अतः लोगों का व्यक्तिगत स्थातेम्य 
नष्ट नहीं हुआ | का 





देसिए--.६०७:८३७, 7. 7,--३०८ंघा 0त्र्तग्ल, 
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ऐड यदि यह मान ,लिया जाय कि किसी समय लोगों ने थ्रापत्त में 
इस प्रकारं का एक समकोता किया जिसके द्वारा उन्होंने मिल-जुल 
कर एक दूसरे के लिए कार्य करना सीखा,*तो इससे यह निष्कर्ष 
जिकलेगा उससे पूर्व उनमें सामराजिकता का पूर्ण अभाव था ) 
किन्तु जब्र हमे पर्शु-जगत तथा; वनस्पति जगत में सामाजिकता 
दिक्षाई पड़ती है तो हमारे लिए यह मानना कठिन हो जाता. है कि 
आदिज्शवेस्था में मलुप्य सामाजिक-भावना से विल्कुछ शक््य था। कुछ 
विचारकों क मत दे कि मनुष्य सदा से ही सामाजिक रहा है। हाँ, यह 
अवश्य है कि उसकी उस समय की सामाजिकता तथा आज की सामा- 
'जिकता के स्वरूप में बड़ा भेद है| प्रारंभ में मनुष्य की सामाजिक भावना 
उसकी जैविक आवश्यकताओं ( 80०हवं८४ )१८०१४ ) की पूर्ति तक 


के लिए सीमित थी; किन्तु उसमें बुद्धि के विकास होने पर वह मावना पर 
नप्ट हो गई, श्रीर. श्राग्श्यकताओं में परिवर्तन हो जाने के कारण ५5 


एक नई सामाजिक भावना की आवश्यकता हुई। इस अवसर पर < 
झबश्य एक नया सामाजिक संगठन बनाया गया जिसके-लिए. कंतिपय 
समभोते आवश्यक थे | इस संबंध में मेकेन्ज़ी का यह कथन महत्वपूरणे 
है-./१२० 0००७ ॥६ क्र०३ 9० णराइथव फ़ैड.. फल. उलीव्णंएल 
7०ए८ा गा पाक्षा, कण्त 06 वशाएट छाॉआंएड कोल वी दाधोह३ 
पं ६७ छाबवाएट, ६४७०३ ६० 0६४४ ७छ ५८ ४३७४ घणञाए ०३० संतप 
970 एज 8 प्राण ०णाएआए१०० घाधए ॥4$ 70 9० 0०४४८४, 
098८० चएएा 0०वरवा/० एणाए००५२"७ आज से कुछ समय पूर्व का 
लीग श्राफ़ नेशन्स' ([<य]०० ० फबपंण्ा) तथा झ्ाज का संयुक्त- 
सादु-मेंरा ( ध064 रा०75 07इ4वटेआ०३ ) एक प्रकार के 
अंतराष्ट्रीय ममफीते का फल हैं। 





दचेखिए---%/8८४९०२८,, 2. 5, 050४४८5 ७६ 50नंग एफ[0$:- 
छाए प्र॒ष्ठ ऋष्र 


ग 
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# आअवयवी एकता की भावना (]॥0 00#००७४णा ० 
0एथ॥० ए॥॥ए)--बद सेंसर तथा शेकुल त्थादि कतिपय 
दार्शनिकों ने समाज की तुत़ना मानव-शरेर से की हे। उनका कथन 
है कि जिस प्रकार शरोर को सारी झवश्यंकताएं अलग अलग अंगों 
मात्र की न होकर संपूर्ण शरीर को द्वोतीं हैं, जिनकी पूर्ति के लिए 
जस शरीर के सारे अंग मिलकर काथ करते हैं; ठीक उसी प्रकार 
समाज भी एक इंकाई है, एक पूर्ण शरीर हू जिसके सारे व्यक्ति श्रंग 
हैं। ये श्रंग समाज ' की समस्त आवश्यकतागों की पूर्ति के लिए मिल 
जुल फर कार्य करते हैं | उनके जिए स्पतेत्र हैफर रहना श्रत॑मव है! 
इस मंध्ध में निम्नलिखित बातें विचारणीय हैं| 

समाज इस श्र्थ 'म॑ एके जीवित यस्तु है कि बह एक कैबल 

यांत्रिफ यस्तु नं है, जैसा कि सामाजिक समभगैते की धारणा है। 
उसकी उतसत्ति प्रोकृतिक है | क्रिन्तु यदि इस पर आवेश्यकता से श्रधिक 
गौर दिया जाय, जैसा कि कुछ विचारकों ने किया है, तो हमें यह 
मानना होगा कि मानव-समांज में स्वतंत्र निर्णय का कोई स्थान नहीं 
रह 'जाता |'कोई प्राकंंतिक शरीर अपने डील डील को न बढ़ां या 
श्रदा' सकता है ओर ने अंपने अंग के शाकारयंआर में कोई बढ़ा 
परिवर्तन द्वी कर सकता ह। किन्दु कोई भी समाज अपने स्वरूप को 
बदल सकता है । यदि उसमें विकास होता है तो यह शावश्यक नहीं 
कि उसका विनाश भी दो । शरीर विकसित द्वोता, है किन्तु एक सीमा 
के पश्चात्‌ उसका हास प्रारंभ,हो जाता है श्रौर अंत में उसे नष्ट हो 
जाना पढ़ता ह। अतः यदि .इम्र उसे एक अवयव मानते हैं तो यह 
मानना होगा क्रि बढ अबयवों का -शक अबवयब है, और प्रत्येक 
अवयब का एक निरिचित स्वरूप है, उसका एक अपना जबन है | 








८ देग्विए---57960एट८, मदए्धा-एतंगरसंफाट३  “त इत्ल॑/०३५ 
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समाज श्१ 
समाज का यद-संगठित अवयव इतना टोने पर मी_निस्मंदेह “जीवित? 
है, किन्तु यह जीवन' विचारपुर्श है। उसमे विवेक, निर्ण॑र्य तथां 
विचार करने की शक्ति है। साथ ही बिगृत जीवन के अनुभवों द्वारा 
अपने भविष्य का निर्माण तथा बर्तमान की समालोचना करे में 
बढ समर्थ है।इस प्रकार हम यह देखते हैं कि समाज एक जीवित 
अवयय होने के साथ साथ कुछ अन्य विश्येताएँ भी रुपता है, जिनमें 


विचार तथा वियेक की क्षमता प्रमुस्त है। |! 
समाज की नव्योत्कांतियादी ' घारणा (छाशहथा- 
एएणणपंणाबए 00र००फप॑ंणा 0०500००४(५)---वैसे तो विकास 
मंसार 'का गुण है। उमर पायो जाने बाली यन्पेक बल्तु प्रतिद्ण 
अपने * वर्तमान स्वरूप को त्याग कर उससे उत्तम अन्य स्वरूप की शोर 
अग्रसर हो रद्दी हैं, किन्तु जोबित पदार्थों यथा बनस्पतियों, पशुओं 
एवं मरतुष्यों में यद विकास स्पष्ठ रूप से दृष्टिगोचर होता है । इसी 
प्रकार समाज के स्वरूप में/ विशेतकर जब्र कि उसे एक जीवित अवयवब 
माना जा चुका हीं, यदि विकास की प्रक्रिया पायी जाय तो इसे कोई 
ऐसी श्रमाधारण बात नहीं समम|ा चाहिए जिसका कि प्रथक उल्लेख 
आवरयक हो किन्तु यहाँ उस विकास के क्रम का उल्लेस नही 
करनों है।इस संबंध में जिस उत्कराति की बात कह्दी गई है बंह 
समाज के .परिवर्तन के विपय में अधिक न कह कर उमकी उत्पत्ति 
पर ही अ्रधिक प्रकाश डालती है। 
नव्योत्क्ांतिबादी सिद्धांत के अनुसार विकास-प्रक्रिया में नवीन 
तत्वों की उत्तचि होती है। इस मिद्वात को प्रतिप्रादित करने का श्रेय 
लायड मार्गन को है | उसके सतानुसार विकास के क्रम में वे नए नए 
गुण उद्धत होते हं जो उंन मूल वस्तुओं में मंजूद नहीं दोते जिनसे 
मिल कर उनकी उत्पत्ति होती है; उदाइस्णार्थ जीवन एक ऐसा गुण 
है जो उन वस्तुओं में मोजुद नहीं जिनके संयोग से उसकी उसत्ति हुई | 
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समाज भी इसे भार की एक वस्तु हे जो कुछ अन्य बस्लुओों के योग 
से. उत्पन्न होती हे | उत्त बखगओं अर्थात्‌ व्यक्तियों में मूलतः वे गुण 
मौजूद नहीं जो समाज में हमें देखने को मिलते, हैं, और जिनके फारण 
हम समाज को समाज बहते हूँ। यदि ये सारे ध्यक्ति श्रलेंग अलग 
हो जाएँ तो! सम्रज नाम की बस्ठु उती प्रकार नप्ट हो जायगी जैसे 

सोडियम और क्वोरीन को अलग फर देने पर भमरकीय स्वाद नह 
हो! जाता है।इस मत के श्रनुत्मर सम्राज एक इकाई न होकर कुछ 
तलों (व्यक्तियों) !फ्ा यौगिक, मात्र है, तंया उसका विनाश,भी उसी 
अ्रकार संभव है अेसे,कि उसका निर्माण | समाज; का विनाश हो जाने 
पर भी व्यक्तियों फा जीवन,श्रक्चुरुण रह सकता है, किस्त रामाज़ फो 
प्राकृतिक मानने वाले ठिद्धांत फे अ्रनुसार व्यक्तियों का जीवन समाज पर 
ही अवलंग्रित है, उसके न रहने पर व्यक्ति भी नहीं बच सऊता | शांध 
ही ये मिद्धांत सागामिक समभझीते फेपसिदांत से भी मड़ा भेद रखता 
है| सामाजिक-सममौते के सिद्धांत के अनुमार समाज व्यक्तियों फे 
आपस के मममभोते का फल है। उससे पूर्व लोगो के एक साथ रहने 
पर भी उसका अस्तित्व ने था, और यदि ऐसा समझौता कभी न 
किया गया द्वोता सो शायद आज भी समाज माम की बोई बस्त 
मंतर में ने दोती | किन्तु सब्योक्कातियादी-सिर्दात के अगुसार ऐसा 
समम्छैता कोई श्र्य नदहांस्पता | व्यक्तियों के एफ पाम एफप्र होगे 
मात्र से इसडा जन्म हो गया | इसके लिए कभी किसी भी व्यक्ति को 
कोई सक्रिय प्रयल करने की आवश्यतता नहीं हुई 


सामाजिक उद्देश्य 
($02ंग एफ9082).. , & 


समाज फे स्वरूप को सम लेने फे प्भात्‌ यह प्रश्न उठाया शा 
सअर्या है हि समाज का निर्माय स्प्य डिल्‍्दीं नियमों श्दया घटनाओं 


समाज रैरे 


द्वारा हो गया अथवा उसकी कोई विशिष्ट आवश्यकता थी जिसने उसे 
जन्म दिया १ समाज की उत्त्ति के संबंध में जो विवरण ऊपर प्रस्तुत 
किया गया है उससे यह स्पष्ट हो जाता है कि समाज की उल्त्ति 
कोई एक आकर्मि घटना न थी, बल्कि व्यक्तियों की कुछ आवश्यक- 
ताओो ने उसे एक स्ममाज़िक संगठन में शामिल होने को बाध्य किया | 
अहठः यदि यह मान लिया जाय कि समाज का निर्माण किसी विशेष 
अर्देश्य से हुआ तो हमारे क्लिएु उठ उद्देश्य के स्वरूप को समझ लेना 
अनावश्यक न होगा | रु ] 


समाज को एक अ्वयवी-समप्ठि ( 07०0० 9४४०8 ) मान लेने 
से यद निश्चित हो जाता है क्रि उसका अस्येक कोप ( 0० ) एक 
मन तथा शरीर है । प्रत्येक कोप के मन से युक्त दोने के कारण उनके 
द्वारा बना हुआ संपूर्ण संगठन अथवा अपयव एक भानप्तिक योजना 
होगो | मानतिक योजना दोने के कारण उनमें विचारो का होना भी 
निश्चित हू; यही विचार प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष रूप से उद्देश्यों का 
निर्धारण करते हैं | विचारं। के दी कारण मानव-समाज पशुन्‍समाज 
से अधिक उच्तत त्तेपा जटिल है | मत॒ष्येतर प्राझियों तथा मधथुमकिलये: 
एज चीढ़ियो में भी शायद मन मीजद है, किन्तु उनके संबंध में यह 
सोचना कि उनके समाज का ढांचा तथा उनके सामाजिक कार्यकलाप 
चुढ्वि एवं उद्देश्य का व्यक्तोरुरण हैं, कठिन दे । परन्तु फिर भी उनके 
सामाजिक संगठन को देखकर यही कहना पढ़ता है कि वह मानव- 
समाज फे सेगठन से श्रधिक पृर्ण है, तथा उसमें एकरूपता को सात्रा 
भो बहुत अ्रधिऊ है | प्रत्यक्ष विचार तथा भावना जिससे कि पमेरित 
होकर एक मधुमकवी कार्य करती हे, मधुमक्सियों के सम्पूर्ण समाज 
की भानलिक थोजना से बह्त अधिक मेल पाते ॥ मो झादते 
तथा गहननमदन के देय किसे प्रशु-समाज के एक सदस्य में पाए 
जाएँगे यही उस समाज के प्रत्यक सदस्य में भी अनिवार्यतः मेजूद 
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ह“ंगे | यदि कुत्तों हड्डी चब्रालि ह तो यह समभना चादिए कि एक 
भी ऐसा कुत्ता मिलना कठिन ह जो इड्डी न खबाता दो | इससे 
यही नतीजा निकाला जा सकता है कि उनकी मानसिक योजना में 
झत्यधिक ए.करूपता दे । यही कारण . है कि उनझे उद्देश्यों तथा 
लषच्चयों में अ्रसमानता का स्बथा अमाय है, किस्तु मानव-यमाज से 
काफ़ी अ्समानता तथा उद्देश्य-तरेचिक्य दिखाई पहता है| रदन-सदत 
के ढंग, बोलचाल, शिश्न्यर, खान-गान तथा रीति-रिवाज सभी तो 
एक दूसरे से भिन्न हैं ! यहाँ तऊ कि यदि दो निन्न भापा-मापी व्यक्ति 
एक दूसरे से मिले तो वे अपने विचार एक दूसरे पर व्यक्त नहीं कर 
सकते,  पर्तु किन्‍्हीं दो देशों के दो कुत्ते यदि आपस में मिले तो 
उन्हें अपने को एक दूसरे पर व्यक्त करने में झ्रधिक कठिनाई नहीं होगी | 
इस सब आधार पर यह कहा जा सकता है कि मानव-सगाज पशु-समाज 
की श्रपेक्षा कम उन्नर्त तथा निम्न कोटि का है | किन्तु ऐसा मानना 
बड़ी भूल है | मानत्र-समाज उद्देश्पनैचित्य तथा श्रत्मानताशों के 
है। कारण पशु-समाज से एक सर्वथा भिन्न प्रकार का समाज है| 
बैचित्य तथा असमानताश्र] के साथ ही साथ उसके उद्देश्य भो 
अशु समाज के उद्देश्यों से सर्वथा मिन्न प्रकार के दे । इस भिन्नता पर 
प्रकाश डालते हुए मानय समाज के उद्देश्यों को स्पप्द करने का 
आगे प्रवस्न किया जायगा । 
मलुष्वेतर प्राणियों में मन तो भ्रवश्य, जद है, किन्तु विचार 
करने की शक्ति तथा विवेक का उनमें स्वथा अभाव है | मनुच्य में 
विचारनाक्ति तथा विवेक -बहुत अधिक मात्रा में उपस्थित है | यही 
बात इन “दोनों को एक दूमरे से प्रथक करती है | विचार-शक्ति के 
अमाय के कारण परशाक्षी श्यादि अपने ल्‍उद्देश्यो को निर्धारित 
नहीं कर सऊते, अतः उनका निवारण प्रकृति द्वारा होता है। ये 
उद्देश्य किसी एक ब्यक्ति के लिए न होकर सम्पूर्ण समाज के लिए 
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दोने हैं, अतण्व' उस समाज में उद्देश्य-वेचित््य का अभाव रहता है। 
किस्तु मानव-समाज के उद्देश्यों का निर्धारण प्रकृति द्वारा नहों होता; 
प्रत्येक व्यक्ति उन्हें स्वयं निर्धारित करने की योग्यता तथा स्वतंत्रता 
रखता है, और .बहुत हंदे तक वह उन्हें निर्धारित करता भी है । इसी 
कारण भानव-समाज में प्रत्येक व्यक्ति के उद्देश्य तथा लचप मित्र- 
भिन्न होते हैं| इमारे समाज की विशेषता तथा उसके प्रत्येक अंग 
तथा प्रत्येक कार्य की विशेषता उसके तथा इन उद्देश्यो के एवं इन 
उद्देश्यों के आपने के संबंधों में द्वी निहित है। $ 
इसके साथ ही साथ मानव-समाज की एकता भी पशु-समाज की 
एकता से भिन्न दे । संगीत-शाह्प्र का जन स्खमे वालो! को यह विदितत 
द्ोगा कि संगोत प्रायः दो प्रकार के होने है | एक तो बद् जो मेलोडी 
( ४००१) ) के सिद्धात पर श्राधारित है, तथा दूसरा जो हार्मनी 
(परआए०) ) के सिद्धात पर श्राधारित है। मेलोडी के मिद्धांत पर 
श्राभाग्ति संग्रीत में रागो को योजना इस प्रकार की जाती है कि एक 
समय में गायक तथा विभिन्न बाययंत्र एक हू स्वर ऋकृत करने हें; 
हार्मनी के सिद्धात पर आधारित संगीत में रागों की योजना करते समय 
इस बात का ध्यान रख जाता है कि एक समय में गायक तथा विभिन्न 
वाद्य भिन्न-भिन्न स्वरों को भंकझृत करें | किन्तु मिन्न-मिन्न स्वर होने 
पर भी गायन अथवा वादन में संगीत का प्रवाह हो तथा उसमें 
आतरिक एकता का अ्रमाव न होने पाणय यह ब्रात हा्मनी बाले 
संगीत में बढ़ा महत्व रखती ह। यदि स्वस्जैनित्य के साथ साथ उस 
झतरिक एफ़्ता का निर्वाह न किया जा सऊे वो बह ख्रों का केबल 
एक जमघद होगा संगीत नहों | 
इस छोटे से उदाइरण को मानव-समाज तथा पमु-समाज पर 
घटित करने पर इमें संगीत की यही दोनों बातें वहाँ भी देसने को 
मिलती हैँ। यदि यह कहा जाय कि पश-ममाज में मेलोडी है, तथा 
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मानव-तपाज में हाम॑नी तो कोई अत्युक्ति न दोगी। मेशोदी के स्थान पर 
वैचित्य का श्रभाव होने के कारण डिसी प्रकार की गड़बड़ी का भय 
नहीं, किन्तु हार्मनी के लिए यह परमावश्वक है कि मिन्न-मिन्न उद्देश्य 
एक दूसरे से टकरा कर सामाजिक एकता को भंग ने कर दें | मेरी 
सम्मति में समाल का यही एक सबसे बड़ा :उद्देश्य है। समाज किसी 
व्यक्ति के उद्देश्यों को .ठुकरा नहीं सकता, किन्तु साथ ही साथ वह 
यह भी सहन नहीं कर' सकता कि किसी व्यक्ति श्रथवा समूह विशेष 
के उद्देश्यों के कारण दूसगे के कार्यों में बाधा आए और इस'प्रशार 
सामाजिक प्रगति अवरेद हो ज्यय | यद कार्य जितना ही कठिन दे 
डतना दी आवश्यक भी | कारण यह कि इराफ़े अमाव में व्यक्ति 
उद्देश्य कमी पूर्ण नहीं हो सकते, श्रौर उनके पूर्ण न होने पर उसका 
जीवन शअ्र्ममव है| श्रतणव उनकी एकता का महत्व उन उद्देश्य 
कट्दी श्रधिक है। इसी को प्राप्त करना समाज का उद्देश्य है।। इसी 
को दूसरे शब्दों में मानव की सामाजिक एकता भी कहा जा सकता ई | 


अयाप-+दे 


सामाजिक संस्थाएँ 
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संस्था की परिभाषा 


ब्यापक प्रो भें सगाश मनुष्य माप का सेंगठ्स हे, विनर 
सौगोलिंह छाग्यों से मनुष्य के स्तिए गई संभप गहीं कि बह एफ 
घाग सड्ट मे | मंगोशिफ परिग्थिनियों मे मनुष्य को अलगदछग 
रहने के लिए. बाध्य हिपरा। शिस स्थान पर सिने स्पक्रि एक साथ 
कह सके उनका पूद्ध आना समाज यंग गया। इसी प्रारर संखग मे 
अनेक समाऊझों क्री रचनां टू । ये समाज प्रगेछ होने पर भी पाएी 
बड़े थे । गाय दी श्रावागमन के साधनों के अभार के यारण लोगा 
के लिए. एफ ही विस्तृत भीगोलिक क्षेष के अंनर्गत भी ध्रन्प तोगा 
में संपर्क स्थापित फरना कदिन था। अतः जो छोग किसी दंधान पर 
एकू साध रहते, थे उन एके समुदाय बसे गया । झुरु में ये 


श्र समाज दर्शन 


समुदाय अधिकतर आम-नमुदाय ( शा88० ए०णाएणश) ) से । 
यूमान में नगर-राज्यों ( 0॥४७०5 ) को स्थापना भी इसी प्रकार 
हुई थी |* 

प्रारंभ में तो ये समुदाय काऊ़ी छोटे ये तथा लोगों को श्रावश्यक- 
ताएँ भी थोड़ी तथा सीधी सादीः थीं, परन्तु जनसंख्या के बढ़ने के 
साथ-साथ इन समुदायों का कलेयर भी बढ़ता गया। साथ ही 
जैसे-जैसे सम्यता में प्रगति हुई लोगों की श्रावश्यकताओं की संझपा 
में अभिवद्धि हुई श्र उसका स्वरूप मो जटिल हो गया। श्र लोगो 
के लिए यह सेश्ञवः न रदा कि वे हने समुदायों के रुप में रह फर 
अपनी श्रावश्यकतोशरं की यूर्ति कर सऊे | थ्तएवं उनके लिए पड 
आवश्यक हो गया कि वे उस समुदाय फे अंतर्गत ऐसे संगठन बनाये 
जिनके द्वारा उनकी शावश्यकताशों को पूर्ति सग्लवापूर्वक हो सके 
यही नहीं समुदाय की श्रावश्वतताओं की गूर्ति फे लिए भी कुछ 
संस्थाओं का निर्माण आयश्यक हो गया ! इसमें राज्य अगस्त है । 





एक बात ओर | अत्येक स्यक्ति अन्य व्यक्तियों से श्नेक प्रकार 
से संबंधित हे | उदादरणार्थ एफ दी व्यक्ति क्रिसी का पिता है, किसी 
का पुत्र है, किसी का थति है, किसी शा पड़ोसी है, किसी या राइकारी 
है तथा डिसी का मित्र अ्पवा शा्रु हे, इत्यादि । इनमें मे कुछ संबंध 
अन्य सैपये। गी अपेशा अधिक महत्वपूर्ण तथा ब्थापक हैं, तका कुछ 
कम महत्यपूर्ण हैं। श्स प्रकार इन , संबंध] के अलग-अलग रामूद बस 
गए हैं । इनमें मे एक गैरंध समूह ऐपए है जो मनुष्य की उत्प्ति तथा 
बुद्धि के तप्यें। पर आधारित है--दाखिएरिक संबंध; एड दूसय संरेंध 
सनृद्र है जो हमारे प्रतिदिन के फार्य उचा स्पयसाय पर आधारित है-- 





देशिए---दैवगज तथा जैतली-पाश्चात्य दर्शनों पा इतिशस 
अण्याप-५ “मूनानी सम्पण तथा दर्शन का उदय। न्‍ 


समराजिक संस्याएँ श्् 


व्यवसायिक तथा आरार्थिक, संबंध; इसी प्रकार एक अन्य संबंध समूह 
है जिसका आधार विधान तथा .सरकार ह---रजनीतिक संग्ंघ, 
इत्यादि । ्ि 


उपयुक्त संबंधों के आधार पर बनी हुई प्रत्येक संस्था के दो 
रवरूप है| एक उसका भावात्मक स्वरूप (#0श्ञावल एकता ) तथा 
के उसका दृश्यात्मक स्वरूप ((०ाध्ण० 80०) | मैसे 'तो 
ये दोनों स्परूप डिसी संस्या फे लिए आवश्यक हैं, क्रिन्तु 
भावात्मक स्वरूप ही उसका मुख्य स्वरूप है । भावात्मक पहलू के 
बिना किसी संस्था की दृश्यात्मक सत्ता संभव नहीं | उदाइस्ण के 
लिए यदि परिवार को लिया जाय तो इम देखेंगे कि उसका दृश्यात्मक 
पदलू. तो बह है जिसमें कई व्यक्ति एक दूसरे के साथ रू कर परियार 
का निर्माण करते हैं, किन्तु इसका भावात्मक पहलू विवाद है जिसके 
पिना परिवार का निर्माण हो डी नहीं सकता | इसी प्रकार सरकार 
एफ “ंस्‍्पा है जिसका दृश्यात्मक स्वरूप कुछ व्यक्तियों फी यह परिषद्‌ 
है जो कि सरकार फा कार्य संचालन करतो है, परन्तु इसका 
माधात्मक स्वरूप राज्य (58० ) है जो उन व्यक्तियों को उस 
कार्य के संचालन को शक्ति तथा श्रधिकार अ्दान करता है | कुछ 
धिदानो का यह मत है फ्ि इस प्रछार को भावात्मफ तथा दृश्यात्मक 
संस्थाएँ श्रलग अ्रलग हैं, और प्रत्येक भावात्मक संस्था एक दृश्यात्मक 
संस्था से संग्रधित है जैसे विवाद शरीर परियार, राज्य श्रौर सरकार 
इत्यादि | किन्तु कुछ विद्वानों के मतानुसार ये संस्थाएँ यास्तव में 
स्वतंत्र गेस्थाएँ नहीं हैं, अ्रतए्व इन जोड़ों को मिलाकर ही एक 
संस्या मानना चला ऐए यया विवाह एवं पत्वार दो संस्थाएँ ने होझऋर 
एक ही संस्था द तथा राज्य एप सरझार अझलग-बलग संस्थाएँ न 
होफर एफ ही सेरया के दो पहलू हैं | लेसक भी इसो झत से सहमत है| 


चरण सम्राज़ दयौन 


समाज तथा संस्थाएं 


हम अभी ऊपर कह आए. है कि समाज एक बहुत व्यापक बल्लु 
है, तथा उसी के अंतर्गत अन्य संस्वाएँ होती हैं। समाज का उई्दर्य 
मानव की सामाजिक एकता, की स्थापना करना है ताकि अनेक 
विभेद होते हुए भी वह अपने व्यक्तिगत उद्देश्यों ्रया लष्चो की भरत 
में सफल हो ,यक्रे - और साथ ही ताथ अन्य व्यक्षियों को अपने अपने 
उद्देश्यों की -म्रात्ति में उसमे बाधा न पहुं चे। किन्द मनुष्य दे कया 
परिशिष्द उद्देश्य हैँ तथा उनकी, प्रात फे लिए क्या उपाय एवं मे 
यांदनीय हैं, इस बात का- निर्धारण समाज र॒य॑ नहीं कर सकता । 
उसका कार्य, तो एक,,सामान्य व्यवध्या, करना ही है। व्यक्तिगव 
कद्देश्यों। के निर्धास्य तथा उनकी शात्ति के प्रन्‍ल तो खन्य संस्थाश्ा 
दाग किए जाते हैं।लेसी जेसी श्ावश्पकरताएँ दोती है उन्ही फे 
अशुम्तरर संस्थाओं का जत्य होता प्हता है। पल 


समाज तथा, सेह्या में दूसगा मेद सदर हैं कि समाज कोई ऐसी 
थरतु ,ग्ी हे, जो समयन्‍्धगत पर सना च बिगढ़ता रहता हो। 
मनुस्य समाज के बिना रह ही नहों सकता प्र गतुष्य के गरिमा समाज 
ही संभव नहों। यथपि कुछा विद्वानों का यह मत रहा है कि रामाज़ 
प्रदली बल्यु है तथा मत॒ष्य दूरी घ्थवा गण ] परन्तु यह बात यहते 
डीझ माँ जान पड़ती | मनुष्य एवं संम्राज्ञ का अन्‍्योस्याभय संयृंध है । 
संस्था बोर ऐसी बल्त नहीं है| मनुष्य संत्या के बिना रद सकता है 
किलतु समाज के दिना नहीं। फिर भो इससे यद गे समभना नादिए 
कि संता अनावश्यक यस्तु है। महुष्य ' तो अवरय संस्था मे विगत हो 
भर गए समता है, विन्तु समाज संत्याओं के पिना नहीं जीवित रह 
सकता । सैस्‍्पाएँ दो ध्रकार की होती न | एफ तो थे जो झमियाएं हैं 
झीर जिसका बवाना यो पिगाइना मसुष्य के यश को बात नदी, है, 


सामाजिक सैस्‍थाएँ. घर! 


मय परियार; एवं दूसरी थे है जिनको मतुष्य अपनो आवश्यस्ता- 
नुसार बनाता है और श्रावशभक्रता न रूने पर जिगाढ़ भी सकता है 
बया श्रार्थिक एवं गजनीतिक संश्याएँ। यदि इस दूसरे प्रकार वी 
संस्याओं को छोड़ भी दिया जय ती भी पहले प्रकार को शनिवार 
मंस्थाशं को तोड़ा नहीं जा समता ) परिवार को ही ले लीजिए, यदि 
इसे मष्ठ कर दिया जाय तो स्त्री तथा पुरुष के श्रापस के सेबंध 
बिछित् हो जाएँगे और यद मय हो ज्ययमा कि कहीं मानब-जाति: 
नप्द ने ही जाये। मानवन्जाति के समाप्त हो जागे पर समाज को 

यया गति होगी यह रारलता से समझा जा समता है| सके साथ ही 
साथ दूसरे प्रकार की सेस्थाएँ भी समाज फी स्थिति के लिए. आपश्याः 
हैं| यह तक है कि मनुष्य किसी संस्था विशेष को श्रावश्व ता पढ़ने 
पर बना लेता है तथा उसके न रस पर उसे नप्द भी फर सकता है। 
पफिस्तु इसका यह श्रर्थ नहों कि यद यदि चाह तो समस्त मंसपाश्ों का 
गरदेब के लिए श्रंत फर दे | यदि वह ऐसा करने में सफ़ल दो जाय 
ते इसका श्रर्थ होगा उसका स्वयं का बिनारा, क्योंकि उस श्रवस्था 
में उसके व्यक्तिगत उद्देश्यों तथा लचों की प्रामि अ्र्समय हो जयगी | 
और ऐसा होने पर उसकी जीवन-नौका कब तक टिक सकेगी यह 
कडना कठिन ई। श्रतः इस दृष्टि से इस ग्रकार की संस्थाएँ मी 
समाज की स्थिति के लिए अनिवार्य हैं। इस प्रकार इस देखते हैं कि 
मम्राज तथा रुस्या में मौलिक भेद होते हुए भी उनका श्रापन में 
बसा ही अन्योन्याअ्रय संबंध है जैसा कि व्यक्ति और समाज में | 


है संस्था के प्रकार े 
संस्थाएँ जैसा कि अभी यताया झा चुका है मनुष्यों के व्यक्तिगत 
£ स्वार्थों तथा उद्देश्यों की पूर्ति के लिए वनतो हैं| या दूसरे झूदों मे 
| यह नभी का जा पत्ता है कि एक छोटे से क्षेत्र में व्यक्तियों को 





चर शमाज दर्शन 

दि खाक फॉने 

सामानिक शकता इनका उद्देश्य होता है | इन संस्थाओं 

विचार करने पर हम इन्द दो अखियों में विभ[जित कर 

एक तो' बहू जितों /ओने वाली संस्थोओी को दंगे विधायक पेंस्थाएँ 

(+#०णबर० थी एएठो)5 ) कद सकते हूँ] तथा “दूगरी अणी यह है 

जिएमें आने वाही संत्थोएँ सामाजिक संध्याएँ (७००४ ॥9॥00670) 
जा सकती एन उठाया जी सकती हैं कि बर्पा 











मीस बंया दिया गया यह यांते आगे चले 


ह%०ए आई 


भ्प्ह्ा पे कई «७ 


विधायक संस्थोँ ( ह0/088ए९७ ]7800[0०५ )-८ 
विधायक संस्थाएँ: थे संस्थाएँ हैं शिनका मुख्य उद्देश्य सामाजिक एकता 
की स्थोपना करना - 








मूत्र मे बुध लुके होते हूँ। यहाँ यह पूछा जा सता 

चित त छग़ा कि ये सामानिक भंत्थाए कुछ 
मांजिक, गुवदा उसत्र कसी है? ईसा उत्तर बेदी है कि सद्पि 
समान उद्देश्यों बालें' कुछ ब्यक्ति उद्देश्यों कीसमानता फ्रे कांस्ण 
पहले से ही सकता के यूजर में वें चुके दोतें है तवापि यदि ये संध्थाएं 
न दें तो वे व्यक्ति खय॑ हो श्रतग अलग रह कर उन आवश्यकताओं 
की पूर्ति के लिए प्रयल करेंगे अतः उनकी वह एकता इन संत्याश्रो 
के अंधाव में- मप्ट हों ः्ायगीपु इस धक्का सेन उद्दै्यों वाले 
बयद्वियों की एकता को पुन: स्पापित करने : का भय भी इन्हीं संस्थीशो 














- सामाजिक संस्थाएँ हरे 
3220 कक कि 

को है | अभी हम विधायक संस्थाश्रों छे संबंध में आपको यद बता 
रहें थे कि उनकी प्रमुंध उद्देश सामाजिक ऐकता दीःछत्पन्न करना 
है | इसके साथ दी साथ अप्रत्यक्ष रुप है -वे भनुप्यों को'उनझे उर्देश्यों 
की ग्रासतिदमें भी टसद्ायता अदान बरती है | यद् म्रो स्प्ट ही-दे कि 
भनुष्य बहुत से कार्य अऊ्रेला होकर नहीं कर सकता, उदाहरशार्थ बच्चों 
को जन्म देना | इस कार्य के लिए स्त्री तथा पुरुष का सद्भचर्य ख्रथवा 
उनकी " एकता - अनियाय ६ै!/ईमी? एकता को उसने “करने वाली 
सैस्याएँ विवायक+ संत्याएँ हू | अ्रतः यह मार्नेने में श्रधिक कंटिनोंई 
ने होगी #ि वे व्यक्तियों - को “उनके विशिष्ट 'उद्रज्यों को प्रति में भी 
अध्यक्ष रूप से संदोयता प्रदान करती हैं |. व "गे एन 
विधायक संस्थाओं का दूसरा कार्य मनुष्य को खाइचर्य की शिक्षा 
देना . मी होता .दे । उदाइर्ण के लिए परिवार व्यक्तियों को एवता 
के मूत्र में तो बोधता डी.है, साथ ही साथ उनमें जन्‍म लेने वाले बच्चो 
को उनके कतंब्यो का-शान, मी इसी संस्था द्वारा कराया जाता ह। 
दूसरों के लिए -श्रात्म्नलिदान की भावना तथा कुछ ब्रिशिप्ट 
मनोभावों के उत्त्ति तधा उनका विकास इसी के अंतर्गत समय है । 
इससे प्रथक संसार में कोई दूसरा स्थान महीं जद उसे इनके रुप 
बिकास के लिए अ्रवसर प्राप्त हों सके | इस संबंध में लेखक ने एक 
स्थान 'पर यदह"कद्ा द्षैकि “वास्तविकता तोःयड़ कि है परिवारोंद्दी बच्चों 
को 'समाज में” अपेनाः स्थोन अहण करने के लिए तेयार'करता है| 
इसे हम समाज का मनोवैज्ञानिक साधक ( एकलठाउट्ठव्य 
हू) कह सफते है |&” परिवार के अतिरिक्त -राज्य ( 56 )'मी 
इसी प्रंकारकी' एक : विधायक संत्था है| परिवार तथा राज्य मर आगे 


2५०५2 408 की 77.7० कम “5 क ा 0 टप5 
द्ेखिए:--जैतली तथा अग्रवाल; फ़ासिज्म, एक मनोवेजानिक 
अध्ययन पृष्ठ-७- *+ ह- “॥जड + ४ 
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चलकर - अन्य अध्यायों में वित्तृत रूप से विचार किया जाबगा, अत: 
शनके मंवंध में यहां अधिक कहना उचित नहीं । 


आगे हम जिन संस्थाओं का विव्ण प्रतठुत करने जा रहे है 
उन्हें सामाजिक संस्थाएँ समझना चाहिए | 
धि आर्थिक संस्थाएं ( 8007णा॥0 ॥9॥(00805$ 2-7 
/ मनुप्प के लिए जीवित रहने के लिए, ,यह् श्रावश्यक है कि बद उचित 
आद्वार 'मदृश करे, वस्यों से अपने शरीर को रक्ा करें, तथा किसी 
निवास स्थान में अपने को, अपनी संपत्ति को तथा श्रपने १रिवार को 
मुरक्षित रखे | इसके श्रतिरिक्त उप्ते प्रतिदिन अ्रन्य श्रतेक वस्तुश्र। 
की भी श्रावश्यकता हुआ करती है | इन वस्तुओं को जदाने के लिए 
तथा जोविकोपार्जन के लिए, अनेक प्रकार के व्यवसायों तया कला: 
कौशहा की आवश्यकता द्वाती, है।। इसका प्रबंध करने के लिए 
मनुष्य जिन संस्थाओं का निर्माण करता ई वे ही शआ्रार्मिफ संस्थाएँ: 
कइलातों है। इनमें कारपाने, भिन्न भिन्न व्यवसाय, थक, सदपारी 
मैस्पाएँ; (000:कषधए० 5०९ वां८), दू ड यूनियन (7786० एतांगा5) 
तैथां विनिमषर ( िल्केशाइच्ड8 ) प्रमुख है।. 


चर्चर संस्थाएँ ,(( छवा0व7० ताइा्राणाड )-मेफेस्ज़ी 
में किसी अन्य उपटक्त शब्द फेश्माव में उन संस्थाओं के लिए जो 
मगुप्य की प्शन्पध्ुति सी आवश्कताओं की पूर्ति में सहायक होती 
हैं पर संम्धाएँ? शब्द का प्रयोग दिया जाता है | इस संबंध में दम 
भें इसी शब्द का प्रयोग करेंगे ।'यदि इस परश-जीवन का झ्रष्यवन 
करें सो पद्म चलेगा कि गति ( 'ण्श्दाद्या। ), प्रेम तथा मतिदंडिता 
(६ शा ) उनकी प्रदृत्तियों से संबंधित अमुस ध्राक्यरताएँ हं। 
सागव-समाज में जिन संस्थाश्रों द्वारा इस प्रकार पी घवश्यत्वाद्ों 
7 कूर्द हद! ४ दस बरर संस्याएँ कड़ा ज्वा गय़ता ६। कै 


सामाजिक संत्याएँ व 


हमारे रोल कूद गति संयंधी प्रवत्ि के नृप्त्पर्थ होने हू | पशुओ्रों 
में भी दौड़ धूष तथा मीन-असट द्वारा उनकी इस आवश्यकता की 
पूर्ति दोती दे। श्रंतर येक्ल यह द कि इमने शसऊ हेनु म॑स्पाओं का 
निर्माण करके शम कार्य को भर्ती भाँति करने के लिए श्रगेफ निमम 
बना लिये हैं। ये सेते कृद इस शावश्यकृता की पूर्ति के 
अतिरिक्त लोगों को सइकारिता की शिक्षा भी देने हैं; करिस्द यह 
उनझा। प्रमुख कार्य नहीं है | यदि उनके शिक्षा संग्रंवी परलू को बहुत 
अधिक गौरव दिया जाय तो हम मद देखेंगे क्रि उनका प्रशुल कार्य 
छाधूरा रह जाता है।उस समय तो हमें यह ध्यान में भी ने लाना 
खादिए क्रि इससे हम कोई शिक्षा ग्रहण कर रहे हैं| साथ ही इसके 
सेल कूद में प्रेम तथा प्रतिदवंद्वित का भी समावेश होता है । प्राय: 
सप्री सेजे! भें एक व्यक्ति श्रधवा एक पार्टी दूसरे व्यक्ति श्रयवा 
दूसरी पाटों' को दस देना चाइतें ह | उस समय उनमें प्रतिद्वंद्विता 
की भावना बढ़ी ग्बल होती है | यह जानते हुए कि यह केबल खेल 
है एक व्यक्ति थोड़े समय के लिए अपने को तथा श्रपनी परिस्थिति 
को भूल जाता है, और इसी में उसकी सफलता निद्वित द्ोती है । 
यदि उसे झआपनी परिस्थिति का ध्यान सेल के समय रह जाय तो 
अवश्य द्वी उसके उस उद्देश्य की पूर्ति न हो सकेगी जिसके लिए बढ़ 
खेल खलता है । 
इस प्रकार खेड़ों में प्रेम का भो समावेश दोता हे | जब कोई 
पार्यी दूसरी पारी के विपक्त में सेलती है तो एक पादी के सारे सदस्य 
आपम में तादात्म्य स्थापित कर लेते ह। यदाँ तक कि उस पार्टी में 
यदि कोई ऐसा नया व्यक्ति सम्मिलित कर लिया जाय ज़िसे कुछों को 
| थीड़ कर अन्य सदस्य न जानते हो तब भी शीघ्र द्वी उनमें झ्ापस में 
[| इतनी प्रनिष्यता उलन्न दो जाती है जितनो शाबद ऊ़िसी अन्य 
६ परिस्थिति में के मैदान से आपने देखा होगा कि जब किसी 
रे 
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खिलाड़ी का प्रीछा फरने कोई विपत्ती था ज्यता दे तो उस खिलाड़ी 
की पार्दी' के सारे व्यक्ति श्रणपण से उसको सहायता को दौड़ पढ़ते 
है | आपम में कोई खिलाड़ी एक दूसरे से ईर्ष्या नहीं करता, परन, 
दूसरे खिलाड़ी की विजय से उतना ही असन्न होता है गशितना कि बढ 
मिलाड़ी स्वयं श्रपनी विजय से होता है | यहाँ , इसे रुप में प्रेमनसंबंधी 
आवश्यकता की भी पूर्ति होती दे। इसी प्रकार की श्रत्य अनेक संस्थाएं 
हूँ जिनसे इन आवश्यकताओं की पूर्ति होतीं है । स्थानामाव के कार्य 
यहाँ उनका उल्लेख करना उचित नहीं जाने पढ़ता । 


सरकारी संस्थाएँ . (90०ए०पागथाद। पराइतणांणाओ 
जिन संस्थाओं का उल्लेख किया जा लुका है श्रीर जिनका उस्लेस 
आगे किया जायगा उनमें तथा व्यत्तियों के श्रापस के संबंधों में 
अस्तव्यस्तता शा जाये यदि सरकारी-संस्थाएँ न हों। समाज में विप्लव 
श्रधवा उपद्रव को रोकने तथा मनुष्य को 'शांतिपूर्वक जीवन-यायल 
करने की मुविधा दान करने के देतु सरकार अथवा राज्य का मि्माण 
किया गया। प्रारंभ में जब समुदाय बहुत छोटे छोदे थे उस समय 
उनका शक्तिशाली म्रणिया ही उन पर शासन करता था| विन्तु जब 
आगे चल कर ये समुदाय बढ़े हो गए तो उसके लिए. उसके सारे 
व्यक्तियों को वश में रखना संभव ने रदा, झतः उसी समुदाय फे कई 
च्यक्तियों की एक परिषद्‌ बना दी गई जो उसकी शाति तथा मुरक्षो 
ऊ लिए प्रबंध करती थी | यही सत्रसे पदली शासन संत्रंधी संस्था थी | 
छसके पश्चात्‌ आवश्यकताओं के अनुसार उसके स्वरूप में शरीक 
पंसितेन द्ोने रहे | आज संसार में प्रायः कोई मी ऐगा समाज नहीं है 
जहाँ किसो भी यकार की शोसन सवंर्सी संस्था व़मान ने.दों। श्रासे 
एक प्थर्‌ अध्याय में इस संस्था के संबंध में विस्तार पूर्वक विचार 
किया जायगा | अतः यहाँ इस विषय पर कुछ श्रधिक बदना उपदुक्त 
नहा । 





सामाजिए संस्थाएँ घ्ड 


सांस्कृतिक संस्थाएँ 
(एणाएशे प्रञ्मो्त्वछे 

सांस्कृतिक संस्थाएँ जीवन के मानव-पत्त की विशिष्ट संस्थाएँ हैं | 
अन्य संस्थाएँ जिनका उल्लेख ऊपर किया गया है या तो वानस्पतिक 
आवश्यरुताओं (५४८६८४४॥४८ 7ए०००५) से संबंधित हैँ और या पशु- 
प्रवृत्ति संबंधी आवश्यकताओं (&एशणश )८८१७) से, झतः ये मानव 
की बीद्धिक विशिश्ता की चोतक नहीं हे। सात्कृतिक संस्थाओं का 
संबंध मानव के उन सभी व्यापारों से है जिनका स्वरूप बौंद्धिक अगवा 
शान संबंधी है । पशुओं तथा बनस्पतियों के जीवम का चरम उद्देश्य 
जैविक आवश्यकताओं (००४०७ ॥४९६०४) की पूर्ति ही है। इससे 
पर उनके जीवन का कोई और उद्देश्य नहीं हे। मनुष्य के लिए ये 
यस्‍्त॒एँ केबल जीवन की स्थिवि के ही लिए हैँ | इसके झ्रागरे उनका 
कोई ओर प्रयोजन नहीं। किस्तु किसो विद्वान के कंपनानुसार 
#ज्चदा 0का० ४० 99 छा 00०८ श्र्थात्‌ मनुष्य केवल 
रोटी के ही सद्वरे जीवित नदी रह सकता | उसके बौद्धिक एवं फलोत्मक 
पत्ष का विकॉस तैथा उसकी आ्रावश्यकताओं की प्र[र्ति इन श्रावश्यकताशों 
की प्रूर्ति से यदि अधिक नहीं तो कम महत्व कदापि नहीं रखती | 
प्राचीन भारतीय आदर्श के असुसार भी धर्म अर्थ काम तथा मोक्ष 
मनुष्य के परम पुरुषाथे माने गए हैं। इस प्रकार की आवश्यकताओं 
की पूर्वि के लिए जिन संस्थाओं का निर्माण होता हे उन्हें सांस्कृतिक 
मेस्थाएं बहते हैं| 


सास्‍त्कतिक संध्याश्ों की एक और विशेषता है| वह यह कि ये 
संस्थाएँ न फेबल व्यक्ति के जीवन को प्रभावित करती हैं चरनू साथ 
द्वीसाथ झन्य प्रदेर की सामाजिक एवं विधायक संस्थाओं के 
निर्माण शथा उनकी उन्नति में का सद्दायक होती ई। बेसे तो अन्य 


भ््द समाज दर्शन - 


सभी संस्थाएं, एक दूसरे को प्रभावित करती रहती हैं, किस्दु उनके 
प्रभाव का ज्षेत्र उतना व्यापक नहीं होता, जितना कि सांस्कृतिक 
सँस्थाओं का | इसका प्रमुख कारण यह है कि अन्य सँस्‍्थाएँ फेवल 
व्यक्तियों की सामाजिक आवश्यकताओं की पूर्ति के ही लिए प्रवनशील 
होती हैं; परन्तु सांस्कृतिक संस्थाओं का प्रमुख उद्देश्य मनुष्य में 
मनुप्यता का उठ्रेक करना तथा कार्यों को करने की प्रेरणा उसने 
करना द्वोता है । श्रन्य संस्याएँ केवियय उद्देश्यों की ग्रात्ति के पश्चात . 
भेकार हो जाती हैं, किन्तु सांस्कृतिक संस्थाओं की श्रावश्यकता उस 
समय तक रहेगी जब तक कि मनुप्य जीवित है। दन बारणों से 
कुछ ' हद तक सांस्कृतिक संस्थाओं की गणना विधायक संत्याश्रों की 
कोदि में की जा सकती है। धार्मिक, कलात्मक, साहित्यिक, वैशनिक 
तथा शिक्षा संबंधी संस्थाएँ सास्कृतिक संस्थाएं हैं । 


'.. संस्थाओं का पारस्परिक संबंध--उमराज के शतर्गत बनाई 
गई इन विभिन्न संस्थाओं में कभो कमी विरोध भी उतन्न हो जाता 
है। बैमे तो ये सभी संस्थाएँ मनुष्प की श्रावश्वकताओं की पूर्ति के 
लिए पोती हैं, अतः इनमें श्ापस में वही पारस्परिक संबंध शोना 
चादिए जो व्यक्तियों फे श्रोच दोता है। समाज एक समष्टि है जिसके 
समी व्यक्ति श्रावश्यत्र श्रंग दोते दें | श्रोर चूँकि ये एक ही समष्टि 
के अंग इदोतें ई अतः इनमें विरोध का होना एक अस्वाभाविक बात 
है। सिन्तु फिर भी ये विरोध समय समय पर उत्पन्न होते रइते 
हैं। इसो प्ररार के पिरोध कमी कम्री विभिन्न संस्थाओ्रों के मध्य 
भी उल्न्न दो जाया करते हैं | पसतु इसका वारण मनुप्य का श्रशान 
तथ्य उसके स्थार्य हैं| यदि उसे समाज में अपनी स्थिति का छोफ- 
डीके शेन हों जाय तो उससे ऐसो भूल न हों, और खथ ही साथ 
7 ऑल्यान्नों का पराग्लरिक विशेव भी दूर हो जाय | इस प्रकार का 
ः संस्यागत विगेष बुत कम उसपर हुश्या करता है।अधित्धर तो 


सामाजिक संद्याएँ न 


उनमें श्रापम, में सहकारिता ' हो: देखने -को मिलती है | एक संस्या 
दूसरी संध्या पर आश्रित होती ई तपा साथी साथ दूसरी संत्याश्रों 
की अतेक कार्यों में रद्दायक भी होती हे | इनका आपस में अ्नन्योन्था- 
श्रय संबंध होता है । 


संस्थाओं की नेतिक विशिष्ठा (7७ एक्तांस्थ 


880708008 ०६ [त50(0७008)--श्रादिस समाज में मनुष्य 
के कोई श्रपने निश्चित उद्देश्य ठीक उसी प्रकार नहीं झोनें थे जसे 
कि आज हम मनुप्येतर प्र!णियों भें देखते हें। उनके उद्देश्य वे ही 
अज्ञो प्रकृति के थे, श्र्थात्‌ ध्रांकतिक परित्यितियों के अ्रवुत्तार ही 
उनके झालरूए तथा कार्य-कलाप हुआ करते ये। नो उन्हें उन 
परिस्थितियों का ज्ञान था, और ने उनके श्रपने सक्रिय वतन ही ये । 
बाद में मनुष्य ने जब बौद्धिक उन्नति की तो अंतर यह हो गया कि 
बह उन प्राकृतिक परिस्थितियों की समझने लगा तथा साथ ही साथ 
उन्हें इल करने के लिए सक्रिय प्रपत्न भी फरने पेह्य हो गया) 
मलुप्य चूँकि सामाजिक था और यह जानता था क्रि श्रमले उन 
समस्याश्रों को हल करना उसके लिए, अमंप्रव है, अतः उसने सामूहिक 
पयल्नों द्वारा उन पर विजय प्राप्त करनी चाही । बेसे तो हम यह 
पह सकते हई कि पशु तथा यनस्पतियों में भी सामूदिक प्रपतन देखने 
को मिलते हैं, फिर सनके ओर मलुप्ये। के इस प्रकार के अयत्नों में 
अंतर क्या रहा ! इसका उत्तर यह है कि पशु समाज में इस प्रकार के 
सामूहिक प्यत्नों का कारण भी प्रकृति ही होती है, किन्तु मानव 
समाज में प्रत्येक व्यक्ति को अपना उत्तरदायित्व रुममते हुए न केबल 
अपने दित के लिए बरन्‌ सारे समाज के हित के लिए जिसमें कि 
बसरा छझपना दित भी शामिल दोता इ प्रबनशील दोना पढ़ता है । 
मनुष्य ऊिसी ने क्िसो संस्था के सदस्य की ही हेमियत से ये कार्य 
कब्ता है, अतः उनके कर्तव्यों करा शान मो उन्हीं के द्वारा उसे कगया 





न समाज दर्शन 


जाता दै। यदि संस्थाओं द्वारा उसे इस प्रकार की प्रेरणा” तथा शिक्षा 
न मिले तो गिशचय ही समाज के द्वित के लिए उसे अपना ऋततइ्य 
जनिर्वाद करना" 'कठिन - शो जाय। «यही संस्थात्रीं को नैतिक 


विशिष्टता है| 


अध्याय---४ 


,.... पति का प्राईतिक आधार 
। (कर स्ाएवां 8485 ती हवता)ए) प 


साधारणतया हम यद्ट समभते हैं. कि परिवार केबल मनुष्यों 
तक दी भीमित है | पशुओं में उसका भर्वया श्रमाव है, 
प्रयोकि उनमें पारिवारिक एकता की भावना चतेमान नहीं। किन्तु 
यदि विचार किया जाय तो पता चलेगा ऊफरि वास्तव में बात ऐसी 
नहीं | एक समय था जब मनुष्य की मी बद्ी दशा थी जो श्राज़ दस 
पशुओं ४ देखते हैं, परन्तु उस समय भी उसमें परणयारिक संगठन 
मोजूद था | हाँ यद यांत दूसरी कि उस पारियोरिक सेंगर्टन का स्वरूप 
आज़ फे पारिवारिक संगठन के स्वस्प में सर्वथा मिंस्े था। उसे 
समय मे आज सके उसमें अनेझ पस्वितेय होते चले श्राए श्रोर 


भ्र्र समाज दशन 


फलस्वरूप श्राज उसका वह स्वरूप हो गया जो हमें देखने को मिलता 
है। यही नहीं आ्राज भी स्थान स्थान पर उसके स्वरुप में मिन्नता 
दिखाई पड़ती है। फ़िन्‍्तु परिवर्तन श्रथवा विकास से किसी समय 
परिवार के न द्वोने का नतीजा नहीं निकाला जा सकता। श्ररदिम 
समाज में परियार का क्या स्वरूप था तथा उसमें समय समय पर क्या 
परिवर्तन हुए. इसका विवरण आगे दिया जायगा। यहाँ तो हम केवल 
उसके प्राकृतिक होने की हों बात बताना: चाहते हैं । ४ 
परिवार का क्या कार्य है तथा उसका प्रमुख उद्देश्य क्‍या दे! 
यदि यह बात भली माँति समझ ली जाय तो मेरे विचार से उसके 
प्राकृतिक होने क्री बात भी सरलता से समझी जा सकती है ) 
परिवार के कार्य (ए७॥९८४०॥५ ० 06 फधयां।॥)-- 


नागरिक जीवन में कविपय सुधार को ओर इ"गित करते हुए आगयर्त 
बते हें कि कृषियुग (#8प०णाएथं 879) में परिवार के निग्न- 
लिखित छः कार्य पे--( १ ) स्नेह भ्रथवा प्रेम संबंधी (॥॥6०४०४) 

(२ ) आर्थिक (8०००००॥०) ; ( ३ ) मनोर॑जन संबंधी ( १८०९३- 
पंणाओ) ; ( ४ ) पोलन-पोपरण “अथवा रक्ता' संबंधी (:0००॥४८) ; 
(५ ) धार्मिक (एथााह्०७) ; तथा (६-) शिक्षा संबंधी (20॥03- 
धै०गर/)+ । रीड (९८८०) के मतागुगार परिवार के चार कार्य है... 
(5) यैश-वद्धि (२६०८ एनएशएशांगा) ; ६ ) “ममाजीकरण 
(5०लंगारआांगा) ; ( ३) * कामज आवेश्यकताशों की 'पूर्ति तथा 
उनका. नियंत्रण: (एच्छपाबांणा 900 3र४॥89०॥०४ गे उल्देपग 

फ८८०9; तथा (४) अर्थिक (8००००) ४प्रोब्स (७०८) 
के सतानुमार परिवार फ्रे काय ये हं--( १) ब्चो का पालन-पोपण 





+५5०घंग प्ल्वाहह6 गत (86 घशाव३१,एब्या)9 7॥6 प्0099 
(६१. ऐपल है. छात्क), प्रष्ठ ३१ पक एड 


5796 4००९० फ्याता॥, प्र २६-३६ 


+ 


परिवार भ्र३ 


(छ्ग॑व्याणा 56 एदाण ० पल श०थाह्) ; (२) रेति. संबंधी 
प्रदृत्तियों का. नियंत्रण. [रच्टण॑भीण्प गाए एमए 85४ 
॥फ्रफणद) ; ( ३) खमाजिक यपीती का संग्रई तथा उसरा डिस्तार 
(ए०95७४३४७४७+ 00 पी छाइफ़ांइश्न०७ ० 6 5००४ छ८४58६) ; 
तथा आत्मीय संबंध! फ्रे लिए अवसर प्रदान करने की व्यक्स्पा 
( शिण्शंश्ष्ण ० 0फुणाप्रशाज लि प्ीढ का विधिदार 
एक्#ल)) # | 
उपयु क् वातों पर पिचार करने हुए इम यह देखने का प्रयम 
करेंगे कि कहाँ तक परिवार पर इस कार्यों को करने वी जिम्भेबारी 
है | वैसे तो पेरियार श्रपनी सीमा में श्रगेक कार्य करता रहता है, किन्तु 
हमारा श्राशिय केंबले उन कार्यों की द्वॉंढ नित्रालना ई जिनके लिए 
दी पैस्वारं अपनी सत्ता रफता है। अंतिम विश्लेषण में यदि इसमें 
यह झात हो कि कोई मी ऐसा कार्य नहीं है ज्ञिमका संपादन परिवार के 
अतिरिक् अन्यत्र कहीं नहींहों समता तो निश्चय ही हम यह कई 
सकेंगे कि परिवार एक अ्रप्राकृतिक वस्तु है, उसका कोई श्राकृतिक 
आधार नहीं । 
इम यद देखते ई कि प्राचीन युग में परियार एक अत्यंत मौक्षिक 

संस्था के रूप में अनेक महत्वपूर्ण कार्प्र करता था। इसमें से प्रमुख 

मनुष्य में सदानुभूति, उपकार, सद्साग्ता तथा दूसरों के लिए. कल्याण 

की भावना को उत्पन्न करना था| शआ्ाज्ञापालन की शिक्षा भी इसी 

संस्था द्वारा संपन्न होती यी। साथ द्वी साथ यद्द संस्था परंपरागत 
-संस्कृति को एक पीढी से दूसरी पढ़ी में संच्याति करने का भी कार्य 

करती थी | उस संमव इसके अतिरिक्त समाज में बोई अन्य ऐसा 


आकर कक 8 अर» आल अल 





+ ऋरीए वा०१ालांगा 00 50न0ग०9), पृष्ठ २०६-६; ण॑, 8०८४ 
शठ्कांशाड ० ए6 एड्ठाए॥9 प्रष्ट ३-५ तथा ४५-६५ 


प्र्ड समाज दर्शन 


साधन गौजूद नहीं था जो इन कार्यों को -अबका उन कार्यों को जिनका 
उल्लेख ऊपर किया जा चुका दे, संपादित कर सकता, ग्रतः हम 
यह कद सकते हूँ कि उस समय परिवार पर ही इन कार्यों को करने 
की मिम्मेबारी थो | श्रौर ये ही कार्य ऐसे कार्य थे, और आज मी हैं 
जो मनुष्य को मनुष्य ,बनाते[हिं। इनके बिना मनुष्य मलुष्य नहीं बसे 
सकता,] यही नहीं बह पशुओ्रों की श्ेणी में भी नहीं था राकता । कारण 
यह कि पशु भी सहकारिता वया प्रेम इत्यादि कुछ ऐेसे गुणों को 
अपने परिवार में रह कर सीखते हैं जिनमे कि उनकी सत्ता संभव दोती 
है। यदि इन गुणों का किसी - प्राझी में सर्वथा श्रमाव हो जाय त्ी 
अवश्य ही उसकी जाति नष्ट हो जायगी, उसका ,जीवन इुलेंभ हो 
जायगा । इससे यद्ध निष्कर्ष निकलता है कि परिवार उस, समय की 
सबसे मद्ृत्वपूर्णा और मौलिफ संद्था थी तथा उतका -श्रभाव समाज 
तथा मानवता के लिए घातक था | किन्तु श्राज जब हम उसके इस 
कार्यों पर विचार करते हूँ तो इगें यद पता चलता है कि परियार के 
अतिरिक्त सम्राज में कुछ ऐसी श्रन्य संस्याएँ उत्न्र हो गई हैं जो 
उसके इन कायों को बहुत दृद तक पृ करती हैं। आज परिवार ऐे 
संगठन में जो शिपिलता आ रही है उठका फारण भी शायद यदी 
हो। अथवा यद मी हो साफता दे कि पारियारिक गंगठन को शिगिलता 
के फतस्परूप शी रामाज में इन कार्यों को संपादित करने के ऐसु 
अस्प संध्याओं का जन्‍म दो रहा हो। यहाँ हमे इस बात पर विचार 
मई फरना दे। इमें तो देखना यद है कि परिवार आज झिन फार्ों के 
लिए तीडित हई। 
परिवार का एड कार्य मनुष्य का समाजीकरण (59लेआाइआा००) 
फरमा था, किन्तु आज़ यही संस्था मनुष्य या व्य्ीकररण 
((०४५६3०३६८७४० ०) करने को डद्यत £ | नागरिक परियार में एक 
बाल की ग्ये दूद था पर्यात अऋगसर प्रात नहीं होगा | सइझारिशा 


परियार «« भ्प 


तथा आज्िपातन की शिक्षा मी उसे घर से बाहर नर्ूरी अथवा 
प्राठशाला में मिज्ती है । परिवार का आर्थिक कार्य ( जैसा कि अमी 
इम देख चुके हैं कुछ विद्वानों का मत्र दे ) मी बहुत कुछ समात्त ही 
होता जा रहा है। पहले उद्योग धंधे परिवार के कई सदस्य मिल कर 
उसी ज्षेत्र के अ्रंतर्गत चलाते थे ओर उसकी झाय का उचित विभाजन 
करके अपनी जींविका निर्वाह करते थे। किन्ठ श्राज उद्योग धंधों 
के लिए, समाज में प्िल्कुल प्रधक्‌ व्यवस्था की गई है| यहीं नहीं घर 
का भोजन पकाले बस्तर घोने तथा अन्य दूसरे कार्य भी परिवार द्वारा 
नहीं किए जाते) बच्चों का पालनयोपणश जिममे उन्हें दूध पिलाना 
भी शामिल है एवं 'उनकी शिक्षा दीक्षा भी परियार के बाहर ही हो 
जाती है। किन्दी-किन्दी देश में तो बच्चो को घर से बाहर पालन- 
पोषण तथा शिक्षा के लिए भाता पिताओ को न तो पैसा खर्चे करना 
पड़ता है और न उनऊफी इस प्रकार की व्यवस्था के लिए. स्वयं कहीं 
जाना द्वी द्वोता है। बच्चे के जन्म लेते ही सरकार उसकी सारी 
जिम्मेबारी खय॑ अपने उपर ले लेती दे। इस प्रकार यदि इस विचार 
करें तो इमें यह पता चलता हे कि अब फोई भी ऐसा कार्य नदी झा 
जिसके लिए परिवार दी एक मात्र स्थान हो। ऐसी दशा में परिवार 
को एक प्राकृतिक अथवा मौलिक संस्था कहना कहाँ तक उचित 
होगा १ 
यह प्रश्न वास्तव में बड़े विवाद का विपय हे | आज के समाज- 
शास्त्री तथा मनोवैज्ञानिक इस व्रिपय पर कांओी सतकेता से विचार 
कर रहे हैं। इसका कारण यद्द दे कि यदि परिार थात्तव में एक 
ख्ावश्यक वस्तु दे जिस पर कि मतुप्य या विकास निर्भर करता हैं, 
तो ऐसी दशा में किन्हीं भ्रामक विचारों द्वारा यदि उसका विनाश 
एक बार हे गया तो कद संभव है कि मनुप्यता वो उससे हंत में मारी 
क्षति उठानी पड़े । 
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वैसे तो जितने कार्यो का उल्लेस परिवार के संत्रंध में किया गया 
झ्गभग वे सभी समाज की अन्य उस हंत्थाओं द्वारा संपादित ड्लिया 
जा,सकता है जिनका' उन कार्यों के लिए समय समय पर निर्माण 
किया गया है। इन विभिन्न संस्थाओं के निर्माण से पूर्व समाज मे 
केबल परिवार ही एक संगठित संत्या थी अतः मनुप्ये के सरि कार्य 
उसी के झंतर्गत किए. जाते थे। किन्तु बाद में जैसे जैसे भस्यता की 
उन्नतिं हुई और मनुष्य के पारस्परिक संबंध बढ़े वैसे वैसे उसे यह 
आवश्यक जान पड़ा कि बेह उन तमाम कार्यों का बैब्वारा कर ५ 
ताकि पत्येक व्यक्ति समाज में रहकर एक दूसरे के लिए. डपयोगी सिद्ध 
हो सके । इसी मूँटवारे के फलस्वरूप समाज में अनेक सल्याश्रों का 
जन्म हुआ और परिवार के अनेक कार्यों की जिम्मेवारी वहाँ से हृढ 
कर उने प्रग आ गई। उदाहरण के लिए पहले प्रत्येक व्यक्ति स्वयं 
अपने लिए शिकार करके अपना मौजन प्राप्त करता था, * अपने लिए. 
मकान बनाता था तथा अपने) लिए. अपने हाथ से वंत्य ' इत्यादि 
बनाता था |, किन्तु कार्य का बैंटवारा हो जाने पर उसे प्रत्येक कार्य 
स्वयं करनें से छुट्टी मिल गई । कोई मनुष्य कपड़ा बना कर दूसरों को 
देने लगा तो फोई खेती फंरफे वूसरो के लिए. श्रन्न प्रैदा करने लगा। 
इसी प्रकार कुछ व्यक्तियों ये बच्चों को शिक्षा देने का कार्य करना 
प्रारंभ किया जिसके फलस्वरूप परिवार के लोगे। की यह जिम्मेवारी 
भी कम द्वो गई। हे हि 


इतना होने पर भी यरद बात विचारणीय हे कि क्या परिवार के 
सारे कार्य अन्य संस्याओं दाग संपादित किए; जा सकते हैं १ इसके 
उत्तर में हम यह कद सकते हैं कि कम से केस प्रजनन का कार्य तो 
इस ज्षेत्र से बाहर अंन्यत्रं कहीं भी संभव नहीं | यहाँ तक कि स्त्री तथों 
पुदप की कामज आवश्यकताओं की पूर्ति भी परिवार के बाहर ही 
सकती है| यदि यह कद्ा जाय कि गर्म धारण के पश्चात्‌ उमर समाज 


परिवार ७ 
में जहाँ विवाद .की प्रथा प्रचलित नहीं हे स्त्री तथा पुरुष का संब्ंव- 
विच्छेद हो जाता दै तो ऐसी , अवस्था में शिशु का जन्म परिवार 
में कहाँ हुआ १ इसका उत्तर यह दे कि गर्म घारण के समय स्त्री 
तथा पुरुष के साइनर्य से परिवार की रचना हुई, उसके पश्चात्‌ 
किन्हों कारणों से वह भंग हो गया, किन्तु पुनः शिशु फे जन्म लेने 
पर माता क्या उगके शिशु के द्वारा उसकी पुनसस्‍थापना हुई) यदद 
परिवार काफ़ी समय तक, मौजूद खूता दे, वयोंकि -मानव शिशु जन्म 

* लेने फे बहुत समय वाद तक इतना नियल रहता है कि वह बिना 
अपनी माता की देख-रेख अ्रथवा लालन-पालन के जीबित नहीं रह 
सकता । अ्रतः प्रकृति ने,माता तथा उसके शिक्षु के मध्य कुछ. ऐसे 
भावात्मक संत्रंध उन्न किए हैं जिनके - फारण उसके लिए उस शिशु 
का लालन-पालन करना अ्निवाय हो गया हे। वह इसकी श्रवदेलना 
कर हो नहीं सकती | इसके साथ ही साथ बह अपनो मात के साइचर्य 
में रह कर ( एक पारिवारिक क्षेत्र के अंतर्गत) प्रारंभ से ही कुछ 
ऐसी बाते सीखता है जिन्हें बद जीवन भर अन्यत्र कहीं नहीं सीख 
सकता | लेखक ने एक स्थान पर इसी संबंध में लिखा दे कि 
४परिवार ही मनुष्य को सच्चा मनुष्य बनाता है | थद्द ऐसी संस्था है 
जहाँ मनुष्य अनेक रूप धारण करके, परिवार के अन्य सदस्यों से 
अनेक प्रकारेण संबंधित होफर अपने जीवन का सर्वतोमुखी विकास 
करता है। उसके भावों,तथा श्रात्रिगों (ल6०॥४०85 800 80०0४००७) 
की प्रीदृता इसी यातावरण में पूर्ण होती हे। इससे प्रथक सेसार में 
कोई दूसग स्थान नहों जहाँ उसे जीवन के इस अंग को विकसित 
करने का अब प्राप्त हो सके | हम अपने कर्तव्यों तथा उत्तरदापित्वी 
का'सद्दी सदी अनुमव॒ करने का भी यही एक मात्र साधन है| यही 

आरण था कि हमारे पूर्वजों ने उसे घमम, अर्थ, काम तथा मोज्ष की प्रासि 
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के लिए आवश्यक दी नहीं श्रनियाय बताया? |% 
आज के सनोविश्लेषकों का भी वही मंत है कि मनुष्य के ब्यक्तिव 
का सामान्य ' विकास (घेंणाएश 0०४७०क्ञाणशा। रण एल३ण/क्षा७) 
पारिवारिक परिस्थितियों पर ही निमर' करता है। यदि किसी मनुष्य 
को प्रारंभ में सामान्य पारिवारिक “परिस्थितियों में रहने का शवमर 
प्राप्त नही हुआ ते। उसके व्यक्ति का विकांस ठीक दिशो में कदापि 
नेदों होगा | पारिवारिक महत्य की यद बात भजे ही कुछ क्ीगा को एक 
ग्रादर्शवादी धारणा प्रतीत हो, किन्‍्दे आज ' कुछ ऐसे जहबादी देशों 
में भी जहाँ कि परिवार के मदत्वे न देकर बालकों के लोलनभआालन 
का अग्रैँध राजकीय नर्तरियों में किया 'जाता ४, इस बात को छ्थोकार 
किया जा रहा है कि ऐम बोलको का विकास सामान्य पारिवारिक 
परिस्थितिप| में पलने वाले बच्ची के, विकास से मवेथा मि्न है। ऐसे 
बलिकों के बढ़े होने पर उनमें कुछ ऐसे मानसिक लघ्बण (कतार 
59ए70००४ भी देखे गए द जिनका कारण उनकी प्रारंभिक 
स्थानच्पुति ही बताई जाती दै। श्रतः हमें यदि किसी श्रन्‍्य कारण 
में नहीं तो केवल इंसी कारण के श्राधार पर यद्द मानने में आपत्ति 
नहीं होनी चादिए कि परियार एक प्राकृतिक संस्था दे ्रथवा उम्के 
आधारभूत तथ्य प्राकृतिक दी है कृत्रिम नरं। प्रल्तुत पुस्तक के 
लेप ने इगो आधार पर परियार को एफ विधाष् संस्था! 
माना हैं) 
'' पारिवारिक जीवन में अंतर्निर्भरता 
(परालाठच्फूथावेंलाएल थ दिया [/0९) 
परारिपारिक लीग की सफलता का छू बहने बढ़ा कारणु यह 
है कि परिवार झन्य संस्याशों फी '्रवेज्ञा स्यक्तियों में शपिक ड्िथर 
# देसिए--मैवली तगा झग्रवाल-- 
क्रापरन पृष्ठ १९) 
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संबंधी के लिए अपतर प्रद्ान करता है। चूंकि इस संबंधों का 
परिणाम पास्परिक मुरक् होती दे झ्तर उनका आइल् यदुत अपधिफ 
शंता है। ये संबंध कोई अर्थ नदी रएते यदि औतनर्मरता का परियार 
में संस हो जाय [ अतः अंतनिर्भरता या सइत्व पारियारिफ जीयुत् गे 
सबसे अ्रधिक ह | इस अंतर्लि्धए्ता की पारियाहिस जोउत के 
प्रिमिन्न पदलुओं फे आ्राधार ५९ चार सणियं। में विमानित डिया जा 
गरुण ऐै--( १) जैविक (8७08 ८0), (३) भार्षिक (50०७०फांछे, 
(३) मास्क (पशाएंंणाओ), पा (४ ) अलतितिप्न 
(एज) | * 
जैविक अंतर्निर्भरता-+विए अंतर्निम्नग्ता प्रसव में मनुष्प 
की इिलेगिक प्रकृति (छदहाण्व ४६७४) फे ही फारण उत्पप 
डोती है | लिंग की दृशि ऐे प्रत्येक प्राणी आपूर्ण ई शत; उसे तत्संदंधी 
आवश्यकता को पूर्ति के छिए विपरीव लिंग पाले व्यक्ति पर निर्मर 
दोना पढ़ता है। पारस्परिक सद्तोग के यिता इस आयश्यपत्ञा फ्री पूर्ति 
असंभव है | यहाँ यद् कद्दा जा सकता द फ़ि व्यक्ति दस प्रकार फो 
अंतर्निमेस्ता के नियारणाप कुछ ऐसी क्रियाओं का सदारा ले सकता 
६ नप्तत अप्राकृतिक रूप से उसकी रति वेबधी श्ावश्यकता की पूर्ति 
हो सक्रे । किंतु यईा यद न भूलना चाहिए, कि इस जैविक आवश्यकता 
के साथ माष प्रभवत संबंधी आवश्यकता भी अनियायं रूपसे जुढ़ी 
है। यद ठीक ४ै कि मतुष्य कुछ श्रपाइतिक्‌ साधनों से शपनी रति 
संबंधी आ्रावश्यऊता की पूर्ति बिना विपरीत लिंग याले व्यक्ति पर निर्भर 
हुए कर ले, परन्तु उससे प्रमतन्‌ संभव नहीं । यदि भ्रजनन का 
- कार्य बंद्र हो ज्ञाय तो यह स्पष्ट है कि राम्राज का अंत भी शीघ्र ही हो 
जाभ्$ इस अजगर जेविक अंतर्तिमस्ता केबल व्यक्ति केट्टी लिए 
सदत्वपूर्ण न होकर समाज के जीवन के लिए भी अनिवाय॑ है। इस 
प्रशर की अंतर्निर्रता के लिए आदिस समाज में कोई नियम न थे। 
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का यह निरोध सामाजिक जोबन के लिए आवश्यक होते हुए भी 
व्यक्तिगत जीवन के लिए, झत्यंत दनिकुर तथा घ्रातक होता है । अतः 
व्यक्ति के लिए एक ऐसे स्थान की आवश्यकता, होते है जहाँवह 
अपने भावों को सरलुतापूर्वक प्िना, किसी अन्य व्यक्ति: कोंदानि 
पहुँचाए व्यक्त कर सके | उसके लिए, ऐसा स्थान- परिवार ही है। 
यहाँ बह अपने प्रत्येक भाव को , श््यक्र | करने का, अवसर! काता है । 
पुरुष अपनी पत्नी में ,तथा। पत्नी: अपने- पत्ति से प्रेम करते-हि।' माता 
पिता अपने बच्चों से तथा बच्चे ,झपनेः मात्ता।पिताझ से स्नेह कस्ते 
| साथ ही साथ वे अपूतते,कोव, भय ठथा इस प्रकार के अन्य मारी 
को भी व्यक्त कर सकते हैं ) इन्हें व्यक्त करते, पर मरिवार 'में कुछ 
गड़बड़ी भी उत्पन्न हो जाया करती दै किन्तु उसके शीक्र ही टीक हो 
जासे की संमावना जितनी वहाँ रहती दे उतनी असत्यत्र नई | यहाँ सह न 
भूलना चाहिए कि इस कार्य के लिए भी' पारस्परिक सहयोग की 
आवश्यकता होती है | ब्रिना किसी श्र्य व्यक्ति की महायता के महुप् 
की भांवात्मक आ्रावश्युऊताओं क्री न तो प्र॒र्ति हों. सकती है श्रौर न 
उनका स्वस्थ विकास ही संभव हे । 


सांस्कृतिक अ्रंतर्नि्भरता--झाशवनिक्‌ , परिवार में छाहुछतिक 
अंतर्निमंगता का बढ़ा महत्व है| :किसी भी सम्राज छश्ववा देश की 
संस्कृति का जो स्वरूप हमें देखने को मिलता है उसका निर्धारण 
अधिकतर पण्वार के द्वारा ही द्वोता है। दस यह भलो भाँति जानते 
हैं कि परियार समाज की सबसे छोटी इकाई है झौर उसी से समाज 
ब्रगा है। यद तो डीकई कि समाज ब्यक्ियों। मे भी ब्रा है हिस्ठ 
जेश कि इम ऊपर देख चुके हं व्यक्तियों के ते हुए भी परियार के 
बिना समाज का एक संग्रठित स्वृदय समव नहीं | झतः इससे यह-मिक 
दोता ई कि परिवार में दी उसन्न डोने वाले रीति-साज्ष, रन-ाम 
के इंग तथा डिडाचार इत्यादि समाज को एक विशेष “स्वरुप प्रदाग 


रु 


परिवार » ३ 


करते हूं। यदी- स्वरूप समाज छी पॉल्कृतिक 'सिधि कहलाती है। 
अब हम यह देखना चादिए कि परिवार में इन सांस्कृतिक तत्वींकी 
उसतपचि कैसे संभव दोती है) बट 

स्थूल दृष्टि से देलसे पर यह शात द्वोदा है कि संस्कृति सदियों से 
चले थाने वाले श्रादर्शों, विचारों, अनुभूतियों; रहन-राइन के दंर्ग, 
रोति-रिवाज, खान पान तेया शिष्टाचार इत्यादि' वस्तुओं से वनती 
है | इनकी रहा परियारों द्वारा ही म्धिकतर होती है| यदि परिचार 
के लोग अपने फरपसगत आदणशों, ब्रिचारों, खानपान तथा शिप्टोचार 
इत्यादि फो छोड़ कर उनके हृथान पर समय सम्रय पर नई जई यातों 
को अपनाने क्षे हो निश्वय ही «उनकी “संस्कृति का कोई मिश्चित 
स्वरूप ही न रह जाय । साझकृतिक तत्वों की मुरक्ता के लिए, 'परिवार 
के सी हदस्पों की पारस्परिक तथा प्रत्येक की पूरे परिवार पर 
निर्मग्ता आवश्यक ६ । उस यरिबत का कई व्यक्ति यदि कोई कार्य 
करता चाद्ेगा तो उसे सुरंत अपनी पारिवारिक परंपरा को ओर 
केखगा होगा ताकि बद्द उसी क्रे अनुसार कार्य कर सफ्रे। इसफे साथ 
ही साथ उसके किए ग्रह भी ब्रायययक होगा कि बह उस काये को 
करने के किए परिवार के अन्य लोगों की गहायता प्राप्त करे | ऐसा 
यहुधा तभी संध्षव दोता ऐ ज़ब कि उसका बद कार्य यरियार के छान्‍्य 
व्यक्तियों द्वार सान्‍्य द्वो ज्राय। ट्रस मान्यता को प्राप्ष करने के लिए 
हुई पूंद परियार की रुसि ( जो अश्रधिकदर पारियारिक पर॑फ्शा के 
शहरत् ी होती है ) के दी छनुसार कार्य करना होता है। इस 
प्रकार हम यद देखते है कि परिवार म्रें ब्यक्तियों को सांस्कृतिक दृष्टि से 
एज दूसरे वर निर्भर करना डोवर हे । 


* पाखिरिक संगठन के प्रकार 
(रांधठ5 5 छ्वोए एशधदायछ) 
तो पारियारिक सैयठन का एक ऋपता निश्चित सह्म होता 
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नहीं होती। यही परियार 'आज की सभ्यता का एक उत्कृष्ट ममूंनों 
है। इसका कारण यह दे 'कि परिवार के वें व्यक्ति-मार्ता  श्रथवा 
पिता--जो दूसरों “की अ्रपेज्ञा अधिक शक्तिशाली होते हैं तश 
जौविकोपाजन करके अन्य आश्ित व्यक्तियों का पालने करते हैं, अपने 
अधिकारों तथा शक्ति का पूर्ण उपयोग अपनी इच्छामुसार नहीं करते। * 
उन्हें परिवार के अन्य व्यक्तियों की' श्रावश्यक्ताओों तथा सनोभावों 
का उतना दी ध्योन रहता है जितना'कि ' अपना | इस अकार इस 
परिवार में बच्चों को अपने पिता से न तो कोई भय ही होता है श्रौर 
न बह उसे एक ऐसा आदर्श मानने को वाष्य होते हैं जिसकी आश 
पालने करना एंया हर बात में उसका. अनुसरण करना ' निया 
हो। श्रतः बालकों का मानसिक विकास बहुत स्वस्थ होता है।._ 
शिशु-प्रधान परििर---पिदु-धानें : एवं मोतुअधाम “परिवार 
शक्ति तथा अधिकारों के आधार पर बनते हैं, साम्य-यधान परिवार 
प्रेम तथा आत्म-पलिदाम की भावना पर आसित होते हैं दण रिक्ष 
प्रधान परिवारों का श्राधार' साबात्मक (2७०४०॥श) दोता है | इस 
प्रकार फे परिबार में माता अ्रथया पिठा को यह हंपान प्रासे नहीं 
होता जो कि उसमें उन श्ोमे बाले शिशु को होता है। योंतों 
परियार के सभी मन्चे परिवार का केन्द्र होते हे किन्तु ' अधिकार एक 
ही बच्चा सबसे श्रधिक प्रभावशाली होता है। परिवार के श्रधिकतर 
कार्य उसी बच्चे की इच्छा झपवा 'अनिच्छा फे अनुसार किए जाते 
है । चुकि इस प्रकार के परिवार का आधार भावात्मक होता है शत 
बभी-फमी यह भी देखा गया ई कि बच्चे की आकस्मिक मत्यु फे 
कारण उठकी एकवा ही नष्ट हो गई। शक्ति के आधार पर मिर्मित 
परिवार के सबते अधिक ग्रमावशली च्यक्ति की यदि सत्यु हों जाय 
तो इससे वारिवारिक एकता के न हो जाने को, उंतनों। भय नहीं 
रहता जितना कि रिश्ुअ्धान परिवार में रहता है | डपगु छा परिवारों 


परिवार 


में शक्तिशाली व्यक्ति के न रहने पर अन्य सदस्य एक प्रकार की 
- र्तत्रता अनुभव करने हैं, बद्यपि उसके साथब्मय की भी मात्रा रदइती 
है किन्तु शिशुःप्रधान परिवार का तो रिशु के निषन से पूर्ण 
विकेन्द्रीकरण हों जाता है जिसके फलस्वरूप उसकी एकता छे नष्ट हो 
जाने की यड्टी संभावना रहती है कि 
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भ्रध्याय--५ 


राज्यं 
( ॥6 , 80808 ) 


राज्य की परिमावा 


राज्य का क्‍या अर्थ है, यह कहना सरल नहीं। कभी-कमी इस 
संबंध में श्रनेक भ्रामक विचार उतसन्न होते देखे गए. हैं| कुछ लोग 
राज्य का श्र्थ सरकार करते हैं तथा कुछ राष्ट्र (४७४०७), किन्तु 
विचार करने से यह शात होता है कि राज्य इन सबसे भिन्न वस्तु है! 
अतः मेरे विचार से इन सब पर थोडा विचार कर लेना आवश्यक 
होगा ताकि अंत में हम यह समर सकें कि राज्य एक अमुक वेस्ठ है। 
जिन वस्तुओं का यहाँ उल्लेख किया जायगा थे ई--संमाज 
(5०नं०७), देश (९०००३), रा्ट्‌ (रंबा/00), सरकार (00०7६ ' 
एादाए, तथा राज्य (50४02) | 


. राज्य श्६ 


- समाज->समाऊ मनुष्यों का एक ऐसा संगठनहै जो 
उनकी अपनी श्रावश्पऊरवाओं की पूर्ति के लिए पारत्परिक श्रादान- 
प्रदानार्थ होता दे। प्रस्तुत पुस्तक में इस विपय पर हम बहुत 
बिस्तार से विचार कर आए है, अतः यहाँ उसकी पुनरावृत्ति करना 
अनावश्यक होगा । यहाँ तो यह सम लेना आवश्यक हे कि समाज के 
निर्माण के लिए कोई विशेष नियम आदि नहीं होते, किल्‍्तु राज्य 
एक ऐसा संगठन है जिसका निर्माण निश्चित नियम। के आधार पर 
निश्चित उद्देश्यों की प्रात्ति के लिए. किया जाता है। हर 

, देश--देश मुख्ययया एक भीगोलिक-चषेत्र (0०08० 
6णे ४००) द्वोता है) किन्तु -इसका यह श्र्थ नहीं "क उसक्री 
कोई निश्चित भौगोलिक सीमा भी दो । प्राचीन काल में अवश्य ही 
प्रस्यक देश भ्रपनी-अपनी भौगोलिक सीमाश्रों के अंतर्गत सुरक्षित ऐोते 
थे। इसका कारण यह था किजनमेस्या थोड़ी थी, श्रतः लोग दूर 
दूर पर बगे हुए थे, श्रीर जो जाति जिस स्थान पर रहती थी पट अपने 
क्षेत्र मे वाइर आवागमन के साधनों के श्रभाव में जाना पसंद भी 
न करती थी । इसके श्रतिरिक्त प्रत्येक जन समृद अ्रधिकतर नदियों के 
किनारे ही झूना पसंद करता था ग्तः उस ज्षेत्र की मौंगोलिक सीमा 
बह नदी हो हुआ करती थो। कभी-कभी यद्व सोमा पर्वत श्रेणियों द्वारा 
भी निर्धारित द्ोती थी। परन्तु जन संख्या में बद्धि होने के कारण 
लोगों ने उन सीमाओं को पार तिया और इस प्रकार अपने ज्षेत्र में 
बुद्धि यी। जिसे जितनी भूमि की श्रावश्यकता हुई उसने उतनी मूमि 
पर श्रपियार कर लिया ओर प्राकृतिक सीमा के अ्रमाव में सैन्च- 

शह्ति द्वार श्रपने क्षेत्र अभ्रथवा देश यी रखा की व्यवस्था कर ली । 
ये दी क्षेत्र देश पढलाने हैं। इन देशो में यद श्ावश्यक नहींकि 
एक ही जति अगवा पर्म के लेग रहने दो। भारतपर्ष में हिं 
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मुसलमान तथा श्नेक जाति तथा धर्म के लोग रहते हैं. किन्त फिर 
भी वह एक देश ई | हाँ यह अवश्य दे कि एक देश में एक ही सरकार 
हुआ करती दै। यदि एक से,अ्रधिक स्वतंत्र सरकारें किसी शक देश 
में हो जाएँ तो उतने दी देश भी वन . जाएँगे ।* मारतवर्ष में दी स्वर्तन्र 
सरकारों के निर्माण के फलस्वरूप पाकिस्तान तथा भारतवर्ष दो। 
स्वतंत्र देश यन गए। विमाजन से पूर्व फेवल एक ही देश थां।_* 
राष्टू--गष्टू उन मलुस्यों! का एक समृह है जो कि 
सामान्यतया ( स्देव नहीं ) एक दी देश की सीमां के अंतर्गत रहते 
हों, तथा एक दी प्रकार के नियमों एवं रीति-रिवाजों को मानते हों | 
उदाहरणार्थ -क्रांत तथा यूनाइटेड-स्टेट्स दो “भिन्न-मिन्न 'राध्ट्र हैं। 
इसका यह श्रर्य नहीं फि फूंस में यूनाइटेड-स्टेट्स के लोग नहीं रहते 
अगर गूनाइटेड-स्टेट्स में फ्रांस के लोगों का बिल्कुल श्रभाव हे | 
किन्‍्द साथ दी साथ यद भी ध्यान देने योग्य बात है कि यदि फ्रांस 
फे वे लोग जो यूनाइटेह-स्टेट्स में रहते हैं वहाँ फे नियमों अ्रयवा 
रीति-रियाजों को आनना छोड़ कर : फ्रांस के नियमों एबं रीति-सिवा्जी 
का पालन करने लगेंतो अवश्य दी वें यूनाइटेंट-स्टेट्स में रहते हुए 
भी एक मिन्न गए का निर्माण कर छंगे।' इसका श्रेर्थ यह हुआ कि 
किसी एक भीगोलिंक अथवा शासन संबंधी सीसा के अंतर्गत रहने वालों 
का एक ही राष्ट्र' होना आवश्यक नहीं। किसी देश के राष्ट टोने 
के लिए, उसको एक स्वत॑भ्र ग्रज्य होना मी श्रावश्यक तहीं। स्का्टलेट 
प्रुक राष्ट्र है किन्तु स्वप्न राज्य नहीं) इसी प्रकार एक सतंत्र राज्य 
का ब्र्थ मी सदैब एक राष्ट्र नहीं हो सकता | पाकिस्तान एक खततेंद्र 
राज्य दे किन्तु वह एक स्वतंत्र गष्ट्‌ नहीं हे। बह तो मुस्लिम राष्ट्र 
का एक अंग दे । इससे यद्ध नतीजा निकलता है कि राष्ट फेंलिए 
एक विशिष्ट संस्कृति का होना अन्य किसी भी बात से अधिक महत्व 
ग्गती है | 
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सरकार---गहाँ कहां मनुष्य रृते हैं वहाँ उनके लिए कुछ 
ऐसे नियमों की आवश्यकता होती हे लो कनके मच्य शांति तथा 
व्यवस्था कायम रखने में सहायक हों | ये नियम ऊर्ी स्पॉन के फिसी 
एक च्यक्ति भ्रधया एक से भ्रधिक व्यक्तियों द्वाा बनाए जाते हें | ऐसे 
ब्यक्ति जो इन मियमो को बनाते हैं तथा उनका पालन करने के लिए 
जोंग को बाध्य करते हैं एक ऐसी शक्ति से संपन्न होते हैं जिसे उस राज्य 
के अ्विकतर लोग मानते हैं) इसी शक्ति (६ए४०४४) को सरकार 
कहां जाता $ ॥ इस शक्ति, का.प्रयोग पूरे देश अथवा रा 
पुर दिया जा सबता हे तथा कभी केवल उसके शक सांग 
पर । कमो-कमी इसी शक्ति का प्रयोग कई देशों श्रथवा 
राष्ट्र की शासन संबंध्री व्यवस्था करने के लिए मी. किया 
जाता £ | कुछ समय पूर्व तक भारत वर ' प्रिद्थि फकार को 
आधिफप था, यद्यपि भारतबषे ज्िटेन से लगभग छः इजार मील की 
दूरी पर हिथित दे तथा उसऊी सभ्यता, संस्कृति और धर्म ब्रिटेन की 
सग्यता, संस्कृति भ्रौर, धर्म से बिल्कुल मिन्त हैं। कुछ भरकारें श्यतंत्र 
सरकाएँ द्वोती दे तथा कुछ श्राश्रित | फिसी मी स्वेतंश्र देश की फेस्द्रीय 
सरकाण किसी मी अन्य सरकार के प्रभाव से पूर्ण स्वतंत्र होतीं ह। 
इसके साथ साथ उसी देश की प्रार्तीय श्रथवा स्वायत्त-सरकारें (0०४ 
इल। 00४थ79%६0७) उस पेन्द्रीय सरदार की आश्रित हीती हैं। 
णज्य--राज्य की परिमापा देते हुए यद कहा जा सकता 
है कि बह उन क्षो्गी का एक ऐसा समूह है हो कि एक ऐसी 
सरकार द्वारा शाित होते हैं जिस पर प्रत्यक्ष रूप में किसी अन्य शक्ति 
का प्रभाव नहीं होता । च्राज के घुग में हम यह देखते है कि अत्येक 
स्वत देश पर संसार के किसी न झिसी अधिक अमागशाली देश फा 
कुछ ने कुछ प्रभाव अवश्य ई। कुछ देशों पर इस प्रकार कह बाएरी। 
प्रणाव कम दे तथा कुछ पर अधिक | ईरान एक स्वतंत्र देश है किन्तु 


छर समाज दर्शन 
न 


देश उसी देश के लोग़ों तथा वहाँ की द्वी नीति हारा शासित होते 
हैं तो उन्हें स्वतंत्र राज्य: मान लिया जाता है।इस प्रकार राज्य 
की परिमाया इस प्रकार की जा सकती है कि सरकार और प्रजा के 
रूप में संघटित शष्ट्र को राज्य कहते हैं । इससे व्यावहारिक अर्थ तो 
अवश्य निकल आता “है किस्तु राज्य का पूरा पूरा स्परूप प्रकट नहीं 
होता । कुछ विद्वानों का. यह कहना दे कि इसका इसके तिव्रा श्रौर कुछ 
स्वृरूप है भी नहीं | उनके मतानुसोर किसी देश विशेष के निवासियों 
की उस संस्था का नास राज्य है जिसके द्वास उनको सम्मिलित शर्कि 
का राजनीतिक उपयोग द्वो सके | साथारण तौर पर भी लोग ऐसा ही 
सम्मने हैं। राज्य का श्र्य सरकार दोता है| परिमाया में भले दी 
सरकार ओर जनता का संयुक्त नाम राज्य शो पर लोग ऐसा ही मानते 
हूँ कि प्रजा से प्रयथक्‌ श्रीर ऊपर जो सत्ता है, उसका द्वी नाम राज्य है । 


.. कुछ विद्याय ऐसे भी हैं जिक्योने इस विपय पर शास्त्रीय अथवा 
दार्शनिक ढंग से गंभीर विचार किया है| 'उनके अनुसार राज्य शब्द 
की व्यापक्ता बहुत श्रमिक है | बन्द योसके (छव्मामा9 00347 9४०) 
ने अपनी एफ पुस्तक में लिखा .द्टे (कि “राज्य केसल शजनीतिक 
संस्था नदीं है बरन्‌ बद उन सारी चोटी-यडी संस्थाश्रों की समध्टि है 
जिगके शारा जीवन निर्धारित होता हे। उसमें परिवार, व्यापार, 
संप्रदाय तथा विस्वव्रियालय इत्यादि सभी शामिल ई । राज्य 
ही यह बस्तु दे जो इन, सर्गों , फो सजीव शोर सार्थक बनाता 
है।” जर्मनी फे प्रसिद श्रव्पात्ममादी दाशैनिक देगेल फे मतानुगार 


सनक अप आज आम कल अल कक मल 
" देखिए--छ7घरावप्ले,. पेलशाइाठ-+यफ८. फ्र050णॉंट्यो 
॥6079 ण ६ $8(८. 





शब्य का प्राकृतिक आधार. , हे हे 
(॥6९॥0० 7 ऐ9४5 ०( ॥॥६ 90०) 


एुए एफ स्थान पर परियोर, तथा गज्य को विधायक सेस्थाएँ 
कपित फर चुके है, श्रोर यद भी वा आए हैं कि परिवार एक 





-दय से पूर्व ६ 
की पर्तु मानपनागाज में मोजूद ने भी | मनुष्य को कुछ श्रावश्यकताओ 
में ही इस सेस्पा वो जन्म दिया | इतने पर भी रज्यि को एक प्राकृतिक 


भराधार पर रित मरया कदना यही वण उचित शेगा ३ यहे प्रश्न 
सठापे जा सकता है। 


& जानपूर्थक देखा जाय तो पता चलेगा एि शा्य वास्तव में 
हु ऐसी सेइया है जिसके पाक शक्ति ३) भदि यह शक्ति उससे ले 
हो जाप हे मद एक सामात्य सामाजिक सँस्पा रह जायगा, राज्य 

नही एव ग्रान यीसे (8, ६०७ पक्षाफर:०) फऐ मतानुसार राज्य वा 
शिशिषट गुण उमर शक्ति ही दे) इसी जाकि थे: दारा बद सग्ण में 
शांति हपा खुरठा बाण शपने ने गपव होता है। जय एम पह देखते 
3 (६ कार में दिस्गे भी देस क्रपरा समाज या काम साम्य यू फे विगा 
नई घर मझठा सो उसफ्ा परम शव दुघा ि इसके अ्माव में 
मानश्शशन एलटिएरड नहीं रद गहरत |. बदि रह मफ़ठा कोगा ही 


छड समाज दर्शन 
ब्यूर्थ ही श्राज के उन्नत देश इस ,प्रकार की. संस्या के निर्माण तथा 
संचालन के लिए. अ्रपरिमित धन तथा: जन-शक्ति का उपयोग ,क्यों 
करते १ इसी घन तथा “जन-शक्ति से [उनके अनेक अन्य कार्य-किए 
जा सकते थे, ओर यदि आज किए जाने लगे तो मानवता का स्तर 
निश्चय ही बहुत ऊँचा हो जाय। इससे यह निष्कर्ष निकलता है, 
कि ममुष्य मिल जुल केर-स्व्यी शोतिपूर्वक नेहों २६ःसकता । किन्‍्यु यदि 
बह शांतिपूर्वक नहीं रह. सकता, ओर | कोई वस्तु, उसके लिए इस 
प्रकार की शांति की व्यवस्था कर भी नहीं सकती तो .अवश्य दी उसका 
जीयन बुर्लभ दो जायगा | , श्रतः 'जोवन की स्थिति के लिए यह 
आवश्यक ही नई। अनिवाय समझा ग़या कि.इस अकार,की एक संस्था 
का निर्माण किया ज़ाथ | अपनी प्रतिद्‌ पुस्तक “वरिवार, , व्यक्तिगत 
संपत्ति तथा «गज्यू का उददवा (2 0780 -ण ॥086 परग्णी9, 
एएन० ९००४५ छ00 प० 579०) में राज्य की "उत्पत्ति पर प्रकाश 
डालते हुए.फ़े डरिक ऐगेल्म (##०(८ॉ०९८ ए०2०३)]कद्दते हैं कि समाज 
ऐसे विरोधों से प्रस्त था (कि यदि उन्हें दूर करने के. लिंए, तथा शांति 
स्वापित रखने के लिए एक. शक्ति उम्नन्न न हो जाती तो वह समाज 


खये गष्ठ हो गया दोता | और यह शक्ति जो समाज से दी उसन्न हुई 
किन्तु उसने अपने फो समाज से ऊपर रखा, राज्य थी |# 

, इस प्रकार हम यह देखते हैँ कि मानव यी एक ऐसी आवश्यकता 
ने राज्य को जन्म दिया जिसकी पूर्ति न होने पर उसकी जातिफा 
जोवन ही नष्ट हो गया दोता । यदी मेद्दी इतिद्वास हमें यह बताता है कि 
अनेक गज्यों के रहते हुए मी 'संसार में सदेय श्यशांति रही है | ऐसी 
अबस्या में उसके श्रमाव में मनुष्य को क्‍या “दशा हुई होती "सरलता 
पूर्दक समझा जा सम्तों है। झाज' के कुछ अराजपतावादी 

(#एश्आं४) विज्यन यपा दिस क्रोपादुरिन इत्यादि इस'बात पर गौरद 
5 22222 50200: न न न नस्ल 
#देग्ििए--नर्प झऊ पृण्इन5->5चव्रास्व २४०४३ पृष्ठ रृ८६ .। 


23 /6 ल के 
दे रहे हैं कि राज्य एक अनावश्यक वस्तु है, मनुष्य स्वयं शांतिपूर्वक 
रह सकता है तथा झपने सारे कार्यों के संचालन की व्यवस्था मी 
स्वये कर सकता है | किन्तु परिस्थितियों को देखते हुए, यह बात कुछ 
अधिक नहीं जँचती] यद्यपि लेखक स्वयं इस अकार की अराजक 
सामाजिक व्यवस्था का हामी दे पर बह भी इसे मानव ज़ीवन के 
विकास की चस्म अवस्था दी मानता है। अतः इससे यह, सिद्ध होता 
है फ्लि राज्य का जन्म मनुष्य की एक सबसे बढ़ी आवश्यकता द्वारा 
हुआ तथा उसका शआ्रघार मानव की श्राजक प्रकृति ही है| धराज्य 
के जन्म होने! से यह श्र्थ न लेना चाहिए! कि उससे पूर्व शांति तथा 
व्यवस्था घायम रखने वाली कोई वस्तु संसार में थी ही नहीं । 'ऐसी 
बस्तु क्रिसी शक्तिशाली व्यक्ति अ्रथवा' एक छोटे से समूह के रूप में 
भी अवश्य किन्तु उसका रूप ऐसा न था जैसा कि झ्राज हमें देसने 
को मिलता है ।' जैमे-जेसे हमारी श्रावश्यकताशरों में परिवर्तन हुआ 
ब्ैमेमैसे राज्य फा. स्वरूप भी बदलता गया। परन्तु सामान्यतया लोग 
राज्य फा अर्थ इस प्रकार की एक संगठित संस्था ही करते है । इस 
दृष्टि मे भो राज्य को श्रनादि मान कर प्राकृतिक कट्दा जा सकता है। 
श्रागे चल कर राज्य संबंधी सिद्धातों का उल्लेख “करते उम्रय इस पर 
भुनः विचार किया जायगा। ; 


राज्य संबंधी सिद्धांत - 
(उ॥6 पा९०४९५ ० (6 8008०) 


राज्य की उससति तथा उसके .श्रीचित्य को सिद्ध करने के लिए 
बहुत समय मे विद्वान विचार करते आए हैं। इस संबंध में समय 
समय पर जो धारणाएँ बनीं उनमें से कुछ था उल्लेगय यहाँ किया 
जायगा | वैसे तो चद् विषय मुख्यतया राजनीति फे ्रंतर्गत आता है, 
किन्तु चूँकि ये सिद्धात सज़्य के स्वस्प को समभने में सशयक द्वोने 


७६ समाज देशेन 





हैं; भ्रतः यहाँ उनपर विचार करना. अनावश्यक, 'नहीं होगा | वे 
पिद्धांत जिनका विवरण ,आगे. प्रस्तुत _किया जायगा ये ईैं--. 
($ ) राज्य की अध्यात्मगादी धारणा (75 एग्राध्व्फ्पेण! 
880०), ( रे ) राज्य की वेयक्रिक धारणा (ए०८ल्/ए ९ $06 
पु एथ४ः०पं (३) राज्य की शक्ति संबंधी धारणा (माव्कआका 
ह हा9ि& 45 8 ए०च८ं), (४ ) रीज्य की यात्रिक घारणा (!र्००॥४- 
ग्री्ो 0207 ००:४०१ 0 5०) 


बल ड 77६ श््कु | हर 
)४ राश्य'की. अध्यात्मवादी घारणा--राज्य,फी भ्रध्याठावादी 
धारणा फो ; मानने बाले लगभग - समस्त) विद्वानों - के मतामुमार 
राज्य, च्यूक्रियों, के “सर्वोच्च |आदर्शा, का एक मूत्त रूप, है। 
मप्यू झानल्ड (१४७७५॥०७,७॥०००४) जो, कि, इसी ,मत के अगुयायी 
हूं कदते "हू कि ५७० ४ गा० 07859 ० 007 (2ॉट्सॉरट ऐहज 
कल, ०.0 'पि्मां०7० त़राहा। , ००5०४", डा» बोसके के 
मतामुसार, शज्य राष्ट्र की वास्तविक इच्छा-राक्ति का व्येक्तीकरण है | 
इस धारणा-फे- बहुत ग्रड़े, पत्तपाती दार्शनिक। देगेल (7०४8५) के 
अनुसार मौलिक नैतिक संस्थाएँ जो : श्रन्‍्य |, संस्थाश्ं का, श्राधार हैं, 
दो ईँ--विवाइ श्र परिवार | इन्हीं की नींय पर. भागरिक-सगाजू,का 
निर्माण द्वोता है जिसका पूर्ण विकात ग़ज्य-संस्था दे। यह संस्या 
अन्य संस्थाओं की ही ।भाोति। कीई "वाइरी'शस्तु नहीं है, ' वह हमारे . 
नेतिक श्रादशों का ही सच रूप/है:[2ग्रज्य फा;लचय आदरा-प्रत्यय 
का झात्म-लास (7॥6 सिव्णाटआ/0 छ (९ 805०७ 95%) ह्दै। 
इस श्रादश के लिए राज्य को अधिकार हैं. कि'वर्द व्यक्तिगत लाभ 
'को'विंचोर ने करके उसका बलिदान कर दे। मिल मे भी समाज के 
तेलए च्यक्ति के बलिदान का समर्थन किया है ।_ डा० संपूर्णानद गे 
अपनी एक पुस्तक में देंगेल की राज्य संबंधी धारणा का' उल्लेंस 
'करेते हुए लिखा है कि बह ५राज की प्रशंसा से ग्गकाब्य को रचना 


4 


सट्सि 








शज्य छछ 


बग्ने लग जाते हैं। उनके अनुसार मनुष्य को राज द्वारा ही 
आध्यात्मिक रत्यता प्राप्त होती हे। वह कद्दते #ू (“विश्वात्मा पथ्बी पर 
अपने स्वरूप का झानपू्र॑क अनुभव राज के रूप में करता है। राज 
की सत्ता जगत्‌ में ईटवर की गति है |!”« इस प्रकार हम यह देखते 
दह फि अध्यात्मवादी धारणा के अनुसार राज्य चितशक्ति के चरम 
विकास का दी व्यक्तीकस्ण है | पशुओं में इस चित्‌-शक्ति का श्रध्रिक 
विकास नहीं हुआ अतः उत्नमें इस प्रकार की रुंस्था का अमाव है। 

एक्क समप्र था जब कि मनुष्य में भी चित्‌-शक्ति अधिक विकसित नहीं 
थी अत उस समय वह भी इस संस्था का निर्माण करने में असमर्थ 

था | सिस्तु जैसे-जैसे उसका विकास हुआ राज्य को नींच पडी और 

आज उसका उन्नत स्वरूप संभव हो सका | इस धारणा के अनुसार 
मैतिक जीवन का पूर्ण आत्म-लाभ या विकास भी तभी होता हे जब 

कि चित्यक्ति के विकास के फलस्वरूप आतरिक नियमों के अनुकूल 

संस्थाओं का विकास होता है। पे 


राज्य की वेयक्तिक धारशा--इस धारणा के अलुगार 
गज्य एक निरिचत क्षेत्र पर व्यक्तियों बा सरकार तथा शासित के रूप 
में एक संगठन है| यद संगठन जैसा कि ब्ल॑एली (89०७०) का 
मत है एक नैतिक पुल्लिग व्यक्तित्व का निर्माण करता है। उसके 
मतासुसार राज्य पुल्चिंग है तथा चर्च स्त्री लिंग | इस प्रकार 
राज्य को धारणा एक व्यक्ति की न होकर एक पुरुष कीर्यी 
गई है। कुछ श्वन्य विद्यनों ने मी उसे एक व्यक्ति कै रूप में कथित 
किया है, विन्तु उनके अनुसार बह एक पुरुष द्वे अथवा सनी यह बा 
अध्निक मदत्व नहीं रपती | , 
गज्व के व्यक्तित्व को ध्यानपूर्वक देखने से यद्ध पता चलता है मि. 
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उसमें लगमग वे सभी गण मौजूद हैं जो कि एक व्यक्ति में हुआ 
करते ई | उदाइरण के लिए वह निरचय कर सकता, तथा उत पर 
अमज़ बरन की शक्ति भी रखता है। इसके साथ हो साथ बह 
इन कार्यों फे लिए. उत्तरदायों मी द्वोता है | किन्तु गणत॑त्री अपबा 
साम्यवादी शज्यों में इस प्रकार फे निश्चय की शक्ति तथा कार्य, का 
उत्तरदायित्व किस स्थान पर होता है यह ठीष-ठीक कहना सर 
नहीं। हो साम्राज्यशाही अयवा तानाशांद्वी राज्यों म शजा अथवा 
तानायशाद के लिए यह अ्रवश्थ कट्टा जा सकता है कि वें ही इन 
कार्यों को करने का ज्ञमता रखते हे तथा अपने कार्यो के लिए 
उत्तरदायी द्वोते ६ । परन्तु ये राजा अयवा छानाशाद भी-अपने कुछ 
मंत्रिय। तथा सज़ाइकारा की ही. सद्ायता से कार्य फरने में सफल 
होते है । साथ है| साथ उन्हे अपना शाक्त बनाएं रसने के लिए सेना 
भी रखनी पड़ती हैं। इस सेना को अपने प्रा७ स्वामिमक्त ूमाए 
रफने के लिए उनक हितों का भी ध्यान अनेक कारयें को १एते समय 
उन्हें रखना पढ़ता है। अतः -यद् कहना कि थे स्ववत्रतापूर्वक कोई 
निशचय अथवा कार्य करते हं उचित न होगा । इसी प्रकार गणत॑त्रो 
अथवा समाजवादी राज्यों में मी लोगो की परिपर्दे यथ काय॑ करती हैं. 
अतएव उनकी सम्मिलित शक्ति को ह्वी यदि“एक व्यक्तिव भान 
लिया जाय तो यह श्रवश्य कद जा सता दे कि राज्य मनुष्य के दी 
समान निश्चय अथवा कार्यों को केरने की क्षमता रखता है | 

राज्य की शक्ति संबंधी घारणा--पज्य के संबंध में खगेक 
विद्वानों या यद्ट मत रद्धा है कि बह.एऊ बड़ी शक्ति से रापन्न वस्तु है। 
या यह भी कट्दा जा सक्‍ता है कि राज्य का प्रमुख गुण उसकी शक्ति 
दी है। इसी शक्ति के द्वार वह समाज में डन लोगों को दबा कर 
रखता ह जो उर्ड हैं तथा शांति भंग परने वाले हैं | यही नहीं इसी 
शक्ति का प्रयोग उन लोगों पर जो कि शातिपूर्वफ रइना पसंद करते 


श्प्य ] 
हैं 7 शिए किया जावा है ताकि ये उन मार्ग को छोड़ कर शांति 
४ग बरने के लिए. उद्यय न हो जायेँ। शक्ति-मंबंधी इस धारणा के 
लोग जर्मनी में अधिक हुए हैं। फिक्टे (ताल) तथा इेगेल 
(!/८४०) ने भी शरष्ट्रीय एकता था. सामाजिक नियंत्रण के लिए, राज्य 
का शक्ति पर गौरव दिया है। ट्रीज़े का मत मी इसी प्रकर का है। 
उसने एफ रथान पर कहा है कि “प्यदि गज्य को ऐसा महत्व- 
पूर्ण स्थान दिया जाय जैसा कि फ़िक्टे और देगेल उसे प्रदान करते 
हैँ । यह स्पष्ट है कि उसके महत्व या आधार उसकी शक्ति द्वी 
घेगी ।” जर्मनी में कुछ विद्वानो ने दा उसे ही एक शक्ति मान लय 
ओर उसका फल्ल यह हुआ कि पढाँ श्रद्धा शक्तिशाली सरकारें बनीं। 
शोफतत्री सरवारों के स्थान पर तानाशादही सरकारों का श्रम॒त्व ह्ुश्रा 
आर राज्य के तथाफथित श्रादर्श को प्राप्त करने के लिए उसका 
वार संस्य-यल रखा गया । दी रैन्य-शक्ति के दारा जर्मनी में दमन- 
5 क्र चला ओर यहाँ को राष्ट्रीय एकता कायम करने का प्रयत्न किया 
गया । फिन्‍्मु मेकेज़ी के अनुसार बंद एक आदर्श राज्य होना तो दूर 
रदा उमे कुछ श्रथों में राज्य भी कदना कठिन है (607309, 80 
शि॥0प एथं०४ धार 4009] 858९, $ 80, 40 ६०घ6 ग८5फष्टड 
वा्णा४॥9 8 997९ 98 8॥ )% 

डा० बोमफे ने ऐगेल के कुछ ऐसे लेसों के श्राधार पर जिनमें 
कि शक्ति को मद्त्ता को स्पष्टटया ठुकराया गया है यह क्द्दा है हि 
उसमे कभी गज्य को एक शक्ति के रूप में कथित नहीं दिया | किन्नु 
शाय ही साथ हेगेत ने राज्य के महत्व पर इस प्रकार छोर दिया कि 
उससे, दिया एफता छो स्थापना हो दी नहीं सकतो | हस ग्रड्रार यह 
अपरप पद्दा जा सड़ता है कि राज्य से उनका झ्राजाव एक शक्ति से झवश्य 


अंपायर:  --+_-.....000. 
अदेपिए--ह#ब्सैच्चर्यट, 3. 3,-+0णाॉ॥० ण हत्या 
एमीक णप ३, पृष्ठ-- १४६ 
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रद्द होगा । कुछ भी हो उनऊे संत्रंध में यद वात विवादास्पद ही है । 

! इाब्स (00४०७ ने भी राज्य की शक्ति पर बहुत गौरव दिया 
है। उनके गतानुसार सामात्य नेतिक श्राचरणों का कारण राज्य दी 
६ | हाव्स का यद भी मत है कि राज्य का महत्व उस सुरक्षा में दे 
जो वह समाज को व्यक्तिगत स्वार्थों के विदद्ध प्रदान करता है। 
उसके इस कंगन से भी राज्य के एक शक्ति; होने की धारणा की सुप्रि 
होती है । इसका फारण यह हे फ़ि व्यक्ति अपने स्वार्थों की पूर्ति समाज 
के हानि-लाम का ध्यान न रखते हुए करना चाहता है। ऐसी दशा 
में उससे यद आशा करना कि वह स्वयं समाज के लिए आत्म- 
बलिदान करेगा भूल होगी। श्स प्रकार सामाजिक हित साथन के 
'लिए. यद्दी एक उपाय रद्द जाता दै कि कोई शक्ति व्यक्ति को समाज 
की उपेत्ञा करके अपना व्यक्तिगत हित-साधा करने से रोफे। ऐसी 
शक्ति राज्य दी है न्‍ । 

राज्य की यांत्रिक धारणा--द्राज के शुग की मृत्ति 

ब्यक्ति को . श्रधिक से श्रधिक स्वात्तैत्र्य ।प्रदान करने की ओर दे । 
इतिद्ारा हमें यद्द बताता है कि कुछ समय पूर्व तक राज्य की शक्ति 
द्वारा मनुष्य की व्यक्तिगत स्वतैत्नता का नियंत्रण किया जाता-था। 
लोगों का विश्वास था कि व्यक्तिगत स्वतंत्रता सामाजिक-उन्नति ' तथा 
सामाजिक-उद्देश्यों की प्रासि में बाधक होती हे | इसके साथ साथ 
राष्ट्रीय अथवा सामाजिक एकता की स्थापना भी इस प्रकार के निर्यन्रण 
के बिना संभव नहीं है) श्रतः दृढ़ राज्यों की स्थापवा रामय-समय 
पर होती रही | किन्तु इसके बावजूद भी समाज की बद्द उन्नति न 
हो सकी लो वास्तव में होनी चाहिए थी। हाँ यह अवश्य हुया कि 
कुछ थोड़े से सचा-संपत्न व्यक्ति ही प्रभुत्व प्रात करके सुख का अनुभव 
कर सक्रे | सत्ता, श्रास करने के पल्चात्‌ इन - थोड़े से व्यक्तियों को 
यह भत्र उत्लन् हुआ कि कहीं हमारा अधिकार अन्य व्यक्ति इससे 


/ राज्य प्र 


छीन न लें | इस मय के कारण उन्होंने अपनी श्राथिक; रोनिक तथा 
राजनीतिक शक्ति बढ़ाई। इसके लिए उन्होंने जा का शोपण करना 
प्रारंभ कर दिया ताक़ि प्रजा की शक्ति तो कम दो साथ ही उनकी 
अपनी शक्ति बढ़ जाय | इस प्रकार राज्य सामार्जिक उन्नति तथा 
सामाजिक एकता का साथन होने के स्थान पर शोपण एवं दमन का 
कारण बन गया इसका उल्लेख करते हुए ऐेंगेल्म ने कहा है कि 
+8३ 0८ धाखांड 87052 गण ॥86 गइरच्द्द 40 90०१ 455 एणग?0वा० 
इ05 4० टाल, 000 8$ 0 शा०0४९, 3६ पीठ ६४व4 पि06, |7 (6 
गाज ० प्रीए ०ण्रावए ण बट४5४ ९85९5, |0 5, 85 4 ॥९, 06 
शंब्ा6 ० एल ग्र0ञ ए०चए्रथ्रप्री, €एजाणा।एवए 07 ८8$5, 

- भषींकि, ग्राए0ण३्० प्ाह. पाल्पीपाय ण॑ गीह 88९, ०९०0765 250 
कद एछणएंप्नाप 0०७४४४०६ 08५5, 850 ६8७५ 2९५७४९३$ उद्ण 
ग्राह्य5 ण हणवांग्रह 6०म्क्‍ाा 800 ९फोगगराड़ प्रा6 0997:55९6 
८०४8०” डा० संपूर्णान॑द ने भी एक स्थान पर यद लिखा है कि 
# राज वस्तुत: वर्ग-संघर्प को, मात्स्यन्याय को, मिटाने के लिए नह 
बरन्‌ उसको मुब्यबस्थित करने के लिए. स्थापित हुआश्रा) व्यवस्थाके 
अमाव में जैसा कि मैंने पहले कहा है, उत्पीहक भी न रह जाते। 
आवश्यकता इस बात की थी कि बड़ी मछलियों को शाहार मिलता 
रद, इमलिए छोटी मछलियाँ संख्या में भी काफ़ी हों ओर मोठोन्ताज़ी 
भी हों | इसके स्वथ ही साथ यह भी देखना था कि बढ इतनी वेलवानू 
न झो जायेँ कि बड़ी मछुलिया का मुकाविला करने लग जायें! [#ऋ 


इस प्रकार हम यह देखते ६ कि गब्य शोपण करने का एक 
साधन मान्न रद गया था, अतः लोग उससे काफ़ी असंतृष्ट हो गए. और 
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यह चाहने लगे कि किसी , प्रकार राज्य के संगठन को शिमिल किया 
जाय | श्रतः समाजवादी अथवा ज़नतंत्री राज्य की -च्यवस्था की गई। 
इस व्यवस्था में किसी व्यक्ति श्रथवा वर्ग विशेष के हाथों में शाज्य 
मंचालन को शक्ति नहीं सौंपी गई बल्कि ,लोगों के चुने हुए प्रतिनिधि 
ही राज्य के फर्णघार बनाएं गए] श्रब्र यह भय न रहा कि प्रजा का 
शोपण ऐगा ।। अये राज्य न तो ईश्वर की इच्छा रहो; ओर न कोई 
शक्ति, भ्रह्कि घह एक णेसी संस्था बन- गया जो लोगों को शाति तथा 
सुरक्षा का प्रब॑ध- करता है। ' इस प्रकार के "राज्य को कुछ लोगों ने 
एक यांत्रिक वस्तु, केहा दे। एगेल्स तथा प्रिस क्रोपादूकिन , प्रभृति 
विद्वानों फे मतानुसार, यदि, सारे लोग . समझ-बूभकर ,समाज,के द्वित , 
के लिए, कार्य करने लग जायेँ तो इस प्रकार के राज्य की आवश्यकता 
भी न रद जाएगी । ऐगेल्स मे तो एक स्थान पर “प्रशाठ 86 ध्तो। 
जा ॥७०७३”---राज्य (मुर्माकर - भझह “जायगा-बआाक्य का 
अयोग (किया दे. ऐसी दशा में यह स्पष्ट है कि शज्य फो श्रत्रंध 
करने बाले एक यंत्र से श्रधिक महत्व नहीं दिया गया | हू 


राज्य की उत्पत्ति तथा विकास , ... 

। राज्य की उत्पत्ति मनुष्य की अपनी सुरक्षा संग्रंधी आवश्यकता 
हारा हुई। सबसे पहले मानव-समाज में न तो कोई व्यवस्था थी और 
न कोई नियम ही ये | सारे व्यक्ति अपनी व्यक्तिगत शक्ति भरे सब 
कुछ कर सकने लिए स्वतंत्र थे) ऐसी दशा में वे दी. मुख से रद्द सकते 
थ जो शक्तिशाली थे | कमजोर व्यक्ति उन शक्तिशाली व्यक्तियों के एक 
प्रकार से परतंत्र थे | जेब्र कमी कोई ब्रद्ा शिकार मारा जाता तो , 
सबसे पहले उस समृद्द के तगढ़े लोग अपनी इच्छानुसार अपना'भाग 
ले लेते थे। उतके पश्चात शेष लोग ब्राकी बचे हुए माग वा बैंट्वारा 
स्वयं करते थे । दसी प्रकार समाज को सु'दरी-स्तियों पर भी उन्हों 
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क्रा अधिकार होता था | -किन्तु यह च्यवस्था “बहुत समय हुक ने चछ 
सकी 3. कमजोर व्यक्ति शक्तिराली व्यक्षियों % चंगुल से.निकलने के 
लिए श्रापत्त में संगदित दोकर “अपनी .शक्ति ढढ़ाने लगे। खत 
शक्तिशाली लोग को मविष्य में अपने परामव का भय हो गया, अत्तः 
उन्हें में यह सुझाव दिया कि सत्र मिल करें कुछ ऐसे नियम बना 
ले जिन्दे समा के सभी लोग मान कर कार्य करें। किन्तु प्ररने यह 
हुआ फि लोगें के उन पर *श्रमल करने न करने का निर्णय कौन 
बरगा, और न करने वाले को उसका दरड कौन देगा ? इसे इल 
करने के लिए लोगों में श्रपनें समुदाय के .ही एक व्यक्ति को 
अपना मुलिया बता दिया | यद्गी मब्से पदली राज्य व्यवस्था 
भी। आगे चल कर इस व्यवस्था में अनेक दोप पाए गए। 
डदाइरणार्थ बह मुखिया कुछ व्यक्तियों का पत्तपात करने लगा “तथा 
अपने द्वित के लिए दूमरों के द्वित की श्रवद्देलया करने लगा। अंतएव 
लोंगे। ने समाऊ के कई व्यक्तियों फो चुन फर उसकी एक प्ररिपद्ध 
यनाई जो इस एक व्यक्ति के स्थान पर कार्य करने लगी | जिस स्थान 
परसुखिया की शक्ति अधिक न थी पर्दों पर तो इस प्रकार की जनमत्री 
व्यवस्था बन ,गर , ढिन्द्र जिन स्थानों पर सुखिया शतिदाली ये 
बढ्ी उन्दों का शासन चलने लगा, ये राजा हो गए | 


इग प्रफार इम देखते हैं कि निरंकुश मानव-प्माक से शास्त्र 
मंग्रधी व्यवस्था पा सूत्न-यात हुआझ्ला, जिसने छालातर में आ्रवश्यकता- 
नुमार अनेक रूप यदले श्रोर भ्राज भी यदलतो ज़ा रही दै। ध्यान से 


देखने पर यह शांत द्वोता है कि इन पस्ित॑नों के मुझ्य आधार 
मिम्मतशिलित ये | 


(१) समाज चदया समुदाय के अंतर्गत व्यक्तियों का आप झा 
समभ) 


उमशता, जिसका उल्लेख ऊपर किया जा खुझ् हे। इसमें एक 
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छोटे से चेत्र के अंतर्गत ही लोगों की शांति एवं मुरक्षा के लिए शासन 
संबंधी व्यवस्था का श्राविर्माव हुआ । प्रारंभ में तो समुदाय छोटे-प्लोटे 
थे श्रतः राज्य भी छोटे-छोटे बने, किन्तु जन संख्या में वृद्धि होने पर 
उग राज्यों की सीमा तथा क्षेत्र में भी विस्तार हुआ) 


(२) जय इस प्रकार के छोटे-छोटे खतंत्र राज्य बन गए तो 
यह भय उत्पन्न हो गया कि यहीं दूसर पड़ोसी राज्य जो अन्य रायो 
से अधिक शक्तिशाली हैं ऋम शक्ति वाले , राज्यों की हृड़प,न कर लें। 
लोगों का यद भय निर्मल न था| समय समय, पर ऐसी घटनाएँ 
घटित होने लग थीं, श्रतः यह निश्चय किया गया कि एक पास स्थित 
होने वाले तमाम छोटे छोटे राज्य मिल कर एक संघ बना लें ताकि 
यह भय भी दूर हो जाय औ्रौर.लंग और अ्रधिक,-संगद्धित होकर 
शांतिपूर्बक रह सके । इस प्रकार अनैक राष्ट्री, देशों. ऋयवा संघों की 
स्थापना हुईं।। | - कक - 


(३) किन्तु इतने पर मी लोगों फ्री समस्या का अंत नहीं हुआ । 
एक देश। दूसरे, देश को हढ़पने के' लिए प्रयत्न ' करने लगा जिसके 
फलस्वरूप संसार में अनेक लड़ाइयोँ लड़ी गई और शक्तिशाली 
ने संसार के बड़े-बड़े भूभागों ःपर -अपने साम्राज्य स्थापित किए । 
अभी दट्वाल का ही विश्वनयुद्ध इसी साम्राज्य-लिप्स की पूर्ति के लिए 
हुशा था, और उसके समास्त.दो,जाते के बाद, श्राज भी एक अन्य 
सुद्ध की तैयारियों जारी हैं। आज के विचारक ,यह ,सोस रहे हैं कि 
यदि ऐसा ही रहा तो एक दिन मानवता ही नए हो जाएगी उसे 
चनाने के लिए कुछ देशों ने मिलकर एक संयुक्त-राष््रसंघ (077॥08 
]ड05 08थांटगां००) की स्थापना की, किन्तु चूँकि उसके पास 
राण्योचित शक्ति मौजूद नहीं है श्रतः यह किसी देश को कोई कार्य 
करने अथवा ने करने के ,लिए, बाध्य मेहीं कर सकता भरत: एक ' प्रकार 








राज्य दर 


से उसे असफल ही समझा जा रहा है। साथ ही साथ लोगों का 
सुझाव है कि संसार के सारे राज्यों कों मिला कर उनका विश्व-संघ 
बनाया जाय जिसको कि एक केस्द्रीय विश्व-सरकार (0०0ण जगत 
60४क्षणादाएं हो | इस प्रकार की एक सरकार बन जाने पर ही 
मानव की शांति तथा सुरक्षा सँभव हो सकेगी ऐसा अनुमान किया 
जाता दे | निस्संदेह राज्य के विकास की यह चरम अवस्था होगी। 


'अष्यांय--६ 


< 


भमत 


धर्म की मारतीय परिमापा 


ध्यर्! शान्‍्द की व्याख्या सारतीय तथा पारचात्य विचास्को 
मिन्न-मिन्न प्रक्कार से की है। यही नहीं मारतबप तथा यरोग्प 
-में समय समय पर इसो शब्द को अनेक प्रकार से समझने 
को चेष्टा मी गई दे इसारे देश में इसका क्या श्र्थ रहा है दस पर 
यहाँ विचार किया जायगा ) 

संस्कृत ब्याकरश की इष्टि से ध्वज घाररेए धातु के थ्ागे मन 
फ्रयव कमाने से वनता है| इसकी ब्युव्ृत्ति तीम प्रकार मे दे सकती 
है--( १) भियते लोकः झनेन इति घर्म,, श्र्धात मिससे लोक 
धारण किया जाय, बह धर्म है| ( २) घरति धांग्यति बा लोडम. 


ः 


दे समाज दशुन 


घरम:, अर्थात्‌ जो लोक को घारण करे, “बह घ॒र्मं दे! (३) पियते 
“यः से धमे;, शर्थात्‌ जो दूसरों के द्वारा धारण किया जाय वह घम 
है। मदामास्त में इसी अर्थ को. लेकर घ्म ऊ संबंध ' में कहा गया 
हे कि-- 
*। .., धारणादमंमिस्याहुपर्मों धारयते प्रजा:। 
अस्थादारणसंयुक्ता स धर्म इति निश्चय: ॥ 
(करण० ६६४८) 
वैज्ञेषिक दर्श्न के सविता मह॒पि कणाद में घर्म का लक्षण बताते 
हुए, फह्टा ईै--यतोडम्युदयनि:भ्रेयससिद्धिः स धर्मः, अर्थात्‌ जिससे इस 
लोक में उन्नति श्रोर परलोक में कल्याण या मो की ग्राप्ति हो, वह 
धर्म ऐे। मनु ने बेदी को घर्मं का आधार बताया ह--वेदो$खिलो 
धममूलम्‌ (२६ ) है * 
इस प्रकार को ओर मी श्रनेक परिभाषाएँ “धर्म! शब्द की 
व्याख्या करने फे लिए की गई हैं, डिन्‍्तु - यदि हम इन्हीं पर विचार 
फरे तो दम ध्म के संबंध में भारतीय इृष्टिकोण का काऊ़ी परिचय आास्त 
हो जायगा। 
मानव जीवन फे संबंध में यदि विचार दिया जाय त्तो पता चलेगा 
कि उसका चरम उद्देश्य सदैय भुस» की प्राप्ति रहा है। उद्देश्य 
दो प्रगार के दोते हूँ ; एक तो वइ जिसे सत्कालिकन्ठरेश्य 
(प्र0च्पी॥० 200) कहते हैं, तपा दूसरा वह जो चरम-उद्देश्य 
(0॥४४५/८ 256) कहलाता दे। त्ात्तालिक उद्देश्य अनेक प्रकार-के 
हो सकते हैं, लेसे र्ताना समा कर भूस शात् करना, पढ़े लिख कर 
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असामान्यतवा पुरा का अर्थ बशी मम जाता हे जो पे ज़ो 
के 'शाब्घपछाण' शब्द का द्वोता है, हिन्‍्तु यहाँ उमा श्र्ष चढ़ 
न्पयि 


सम पला व्यशिण जो अंग जो फे पीव७ए/४८४५' शब्द का हता दे | 


६ घम * च्फ 


नौकरी करता, सक्रान बनवा कर उसमें रहना, इलाज करके रोग स 
मुक्ति प्राप्त करना इल्लादि] किन्त यदि इन “सबकी तह में जाकर 
देखा जाय तो पता चलेगा कि इन सबके पीछे जो एक अंतिम उद्देश्य 
है वह सदेव एक ही रूता है, अयाव सुब्र को ग्रात्ति । ऊपर के तात्का- 
लिक उद्देश्यों को यदि लेकर देखा :जाय तो जांत होगा कि भूख लगने 
पर बढ़ा कष्ठ दोंता है और उसी के विवोरणार्य भोजन की आवश्यकता 
होती है। यदि भूल लगने से कष्ट न हो तो शायद भोजन करने की 
आवश्यकता 'म * पढ़े।। :भोजन' कर 'घुकेने' पर. बड़ कष्ट 'शांत हो , 
जाता है और मनुष्य एक प्रकार का सुस्त अनुभव करने लगता है। 
इसी प्रकार पढ़ लिस कर श्रथवा उचित योग्यता प्राप्त कर लेने पर 
मंतुष्य नौकरो करता दे ओर धगोपप्जन करके श्पनी “ झ्नेक 
आवश्यकताओं की पूर्ति करता है) शावश्यकताशों की पूर्ति "यदि से 
हो तो उसे अवश्य ही बढ़ा' कं हो, क्रिठु उस कष्ट को दूर' करने के 
लिए नौकरी करना श्रावश्यक है श्रोर /उसके/ लिए, 5चित . योग्यता 
का सेपादने' करना भी आवश्यक'दे ) ' अ्रतएंवं योग्यंता 'फे संपादन 
फरने से भी सुख की प्राप्ति होती है। मकान के अमावा में भी म्ुप्य 
को कष्ट द्वोता है श्रेतः यदि वंद्द बनवा लिया -जाय तो उसके न होने 
के कष्ट के निंवारणस्वरूप उसे सुस्त प्राप्त होतां है। शलाज फरानेसे 
शेग से मुक्ति प्राप्त हीतो दे श्रोर रोग.से मुक्त दोने पर मुखर: होता है| 
यंदों यह कद्दा जा सकता है कि वे लोग जो किसी 'कारणवश अपने 
शरीर को कष्ट देते हैं श्रथंवा आत्महत्या ' करते हैं, उन्हें भी क्‍या इन 
कारों से अंत में सुक्ष की ही प्र/प्ति होती है ! विचार करने से यद्ट पता 
चज्ञवा है कि श्रवर्य उन्हें उत्से सुत्ल मिलता है। जीवित रहना जब 
मनुष्य फे लिए मृत्यु से अधिक दुःखदायी प्रतीत होने 'लगता , तो 
निरभय ही मं यु उसके लिए जीवित रहने की श्रयेत्ञा अधिक मुप्कर 
प्रतीत द्वोती है, और रुभी वह श्रात्मइत्या करता है| इस प्रकार हम 
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यह देखते है कि दमारे सारे कायों का अंतिम ,लक्ष्य सुख की 
हक कर हट 40 3 % अ 68 30000 2 
आति ही है । * 


आग देखना यद्द है कि मानव जीवन के कितने पहलू हैं जिनमें वह 

इत मुत्र की प्राप्ति चाहता है १ कुछो के आदर्शानुसार जीवन के प्रमुख “ 
फलू दो हैं ; एक व्यक्तिगत, तथा दूमरा सामाजिक | किन्तु एक अ्रन्य 
शादर्श के ऋनुगार ये पदज्ू तीन है ; एक व्यक्तिगत, दुस्रा सामाजिक, 
तथा तीसरा पार्माथिक (00० ९४०7१), मारतीय आदर्श के द 
अनुसार जीवन के यद्दी तीन पढलू हैँ | इससे यह मानमे में कोई आपत्ति ,- 
नहीं की जा मज़ती कि भाग्तीयों का उद्देश्य जीवन के इन तीनों ज्षेत्रों 
में गुप की प्राप्ति करता रद्दा होगा। यहाँ भी एक प्रश्न यह पूछा ; 
जा सकता दे कि क्या जीवन के इन तीन क्षेत्रो में बुःप की संभावना 
है ! यदि बास्तव में हे तब तो यद कहना उचित होगा कि सुस्त की « 
प्रामि के लिए प्रवत्न , करने की श्रावश्यकता होती हे। किन्तु जीवन 
के तने चेषों में श्रथवा फेबल क्रिसी एक या दो में हु।ल की संभावना हे 
है ही नहीं ती उसमे झुस कौ प्राप्ति के लिए प्रय्नशील होने की* 
बात घडइना कोई झर्थ नहीं स्खता | व्यक्तिगत जीवन में तथा सामाजिक , 
जीवम में इम-मद् सपष्टनया देखते हूं कि मनुष्य के लिए, दुःल्ली होने की 
पड़ी गुंजायरा दे। व्यक्तिगत जीवन में बह रोगी दो सकता है, मानसिक 
स्याधियों श्रथया चिंताओं से ग्रस्त हो गज़ता है, तथा किसी यस्तु के 
अभाय के कारण व्ययित हो सकता है। सामाजिक जीवन में मनुष्यों 

में आपम में मददास्ति, प्रम-भाव, श्रात्म बलिदान श्लादिवातों के * 
अभाय पे; वास्ण श्रनेक ऐसी बात उससन्न होती झती ह जो उसे कष्ट 
पचाठी है।हुसी प्रकार पारलीकिफ जीयन में भो इसकी बड़ी 
सेमायना रहती है| यदि मनुष्य को ऋपने ऊर्मानुसार नरक की प्राप्ति- 
हुई तो देश अवर्प गष्ट मेस्ेगा। शय ही स्वर की प्रामि को भो 
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अपिक मुस्ददायक नहीं माना गया। कारण यह ड्लि पुयय-कर्मो कै 
जी हो जाने पर मनुष्य को पुनः स्वर्ग छोड़ फर फार्य करने के लिए. 
जन्म लेना होता है, और इस प्रकार शझागे दुःखों फे थ्राने की संभावना 
्ती है। ४ 


पुनः यदि इम ऊपर दी गई 'यर्म' शब्द की परिमाषाशरों पर विचार 
करें तो पता लतेगा कि भर्म का प्रमुख उद्देश्य मनुष्य को जीवन के 
इन्हीं तीनों छेप्ों में सफलता श्रथवा मुख की प्राप्ति फराना है। 
व्याकरण की दृष्टि से की गई “वर्म! शब्द की व्याख्या के श्रमुठार 
जिसके द्वारा लोक धारण किया जाय अथवा जो लोक को धारण फरे 
यह भमम है। लोक पारण के क्या अर्थ हैं? यह मात विचारणीय हे । 
लोक या श्र्थ दे रामाज श्रथवा मनुष्यों का सामाजिक जोवन, ओर 
उसको धारण करने का तातय दे उसके जीवन की "रक्षा फरना। 
समाज फे जीवन की रत्ता तथा उसकी उन्नति तमी संभव हो सऊती 
है जब कि उसमें संगठन दो, 'तथा ऐसी व्ययस्था की गई हो जिससे 
लोगों के पारस्परिक श्रादान-प्रदान में तथा सामूहिक प्रगत्नों में कोई 
बाधा न श्रावे | श्रतः यद निष्कर्य मिऊलता है कि सामाजिक संगठन 
भारतीय थ्रादशनुसार धर्म का कार्य है। इसफ्रो प्रात्त करने के लिए 
भारतपपं में बर्ण-ब्यवस्था की स्थापना की गई थी री! 


धर्म की दूसरी परिभाषा श्रधिक व्यापक » तथा यही उसके 
बास्तविक उद्देश्य की: व्याख्या करती है। “जिससे श्रम्युदय तथा 
निःभ्रेयम की सिद्धि हो बद धर्म है! | अम्युदय का अर्थ है लौकिक 
जीवन की सफलता तथा निःश्रेयस का अर्थ है पारमार्थिक जीवम की 
सफलता [अ्रथवा मोक्ष की प्राप्ति] मास्तीय आदर्शानुसार मतुष्य कै 
हार पुस्पाथ बताएं गए हैं, जिनकी थ्राप्ति द्वी उसके जीवन का लक्ष्य 
होगा चाहिए। ये पुरुवार्थ हैं--वर्म, श्र्थ, काम और मोछ | धर्म 
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से श्र्य (४गव्यांओ फ़ताधन, तथा छाम (््नंभ छ़ताभने की 
प्राप्ति ऐोती है। और धर्म के द्वात अपे और काम की प्रासि हो जाने 
पर मोत्ष प्राप्त देता है। इससे यह सिद्ध द्ोता है कि धर्म दी इमरे 
लौकिक जीवन की सफलता का कारण है, तथा उसी से श्रंत में मनुष्य 
को परमानंद्‌ (॥७४०७५५ स89ए0९3४) की ग्रातति दोती दे। या 
सह भी कहा जा सकता है कि घमम ह्वी मानव फे संपूर्ण छ्ीवन की 
ओतिम सफलता का कारण दै।* 


धर्म तथा दर्शन---माखतवर्ष में सदैव से ही धर्म और दर्शन 
का अन्योन्याअ्रय सेबंध रहा है। दरशन का उद्देश्य मानव की बुद्धि 
को विकसित करने एवं कुछ श्मत्यात्रों का इल तलाश करने करे. 
प्रदत्त तक ही सीमित नहीं है। उसका उद्देश्य मी धर्म की दी 
मौति मनुष्य को मोत् की प्राप्ति कराना रहा है। यहाँ यद पूछा जा. 
प्कता दे कि यदि दोनों फा उद्देश्य एक ही है तो फिर उनमें अ्रंतर , 
क्या दे! अंतर यद दे कि दाशनिक मनन व चिंतन से श्ञान की आपि 
होती है, और शान की प्राति ही आत्मा तथा परमात्मा की एकता 
(0०09) का कारण होती है, यही मोत्त है। किन्तु धर्म का संग्रंध 
बुद्धि से उतना श्रधिक महों दे जितना कि श्राचरण (8००४) में हे। 
परन्तु साथ ही साथ यइ जान तेना भी आवश्यक हे कि धर्माचर्ण 
से प्री श्ञान की प्राप्ति होकर तब मोह की प्राप्ति होती है, अतएव शान 
, भाप्ति धर्म तथा दर्शन दोनों का दी तात्कालिक उदेश्य कहा जा 
भकता है। इसी से मारतीय घममं बुद्धिवादी (रक्षतणाशं) रहा हे, 
अट्टरतावदी (0०80॥॥०) नहीं । हेचेल (98४८)॥) ने स्पष्टटया कद्दा 
दे कि पृ 000, एल 0७ 5 009 5 00893, 955५ 8 ज़ठद0१ 
एच ए प्रणाफ5७ ' €णापएल, बर्ताव 0. जीलिवा 
भणह३३ ण॑ 5छजागरप्रण ठलचलण्कूणल बाते अधिव्ण ०एणात॥॥08६ 


धर्म हर 
5:58 ५ गढ़ 
० ॥6 ह 
जिस अकार दाशनिक चिंतन धार्मिक-जीवन का एक आवश्यक अंग . 
रहा- है उसी प्रकार धर्म ने मी भारतीय दाशिनिक चिंतन की प्रगति मे. 
रा्यायता प्रदान की है) दस. संबंध में -टा« राधाकृष्णन ने स्पष्ट, - 
शब्दों में कहा, है (कि ४726 779४णंशा|5 ,र्ण >थंशि०0. 50727/260 
शा एभी050700 $9॥ "-+ इसके रथ ही साथ उम्हेंने यह भी, 
स्पष्ट कर दिया.है कि धर्म मे भारत,,की (दार्शनिक प्रगति में बाधा- 
नहीं पहुचाई “6 5णफ़ाधा००ए१४ “शीशिंणा | घाव 50295 
वागताएंगा 0 कण 00९5 70. गगएल फिट #6९ एछए75ए। 0 





चलता है कि ईसाई-धर्म का श्रा्विर्भीव' ग्रीक-दर्शान 'के' प्रति एक 
असंतोष की भावना से हुओ । ' लोग दाशेनिक विवादों से ऊब्र गए 
थे । इसके पश्चात्‌ ईसाई धर्म के अंम्युद्य-कोल में दर्शन कोई विशेष 
सन्नति न कर सका ।र्न- यह बात- दूसरी कि ईसाई धर्म को बाद में 
अपने सिद्धांतों का दूसरों के समक्ष 'प्रतिपादन फेरने के लिए _येक्तिक 
,भण्डम की आवश्यकता पढ़ी, और इंस प्रकार उसने दर्शन का रद्ारा 
लिया | किन्तु इससे यह स्पष्ट हो जाती है कि' योरप में धर्म तथा 
दर्शन में ऐसा अन्योन्याश्रयः संबंध' नदी रहो “जैसा कि भारतवर्ष 
मंदे।! ४ 25,6०६ 
देखिए--8४शव॥ रिए० व वघतां॥ पृछठ---१७० | 5०४ 08 
बाध्रंएल थी. '।धढ प्रत्या ण*प्राग0ण5ा सरीएएटा उ0प्राएडरे 
छ्वण्ण्क, दध्ररव/. २ 3222 #.० * 
+देलिए--१४०॥३९ तंआजब9७, + 5,म+गतंबा: एश050का# ' ५ 
हे "व + 7» ५ प्रथम भाग, पृष्ठ र६ । 
अबद्दी--छप्च र७छ॥ ... . « -. ७+2 0) ५ * 
नेदेबग़ाज ।,तथा + जैतली-पाश्चात्य . दर्शनों - का ।इतिदास; * 
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,.... धर्म संबंधी भारतीय तथा पाश्चात्य-वारणाओं में श्रंतर--- 
-ऊणथर इमने धर्म की भारतीय व्याख्या प्रस्तुत करने का अयत्म किया 
है, किन्तु लेकि धर्म संबंधी पाश्यात्य धाग्गाएँ. इससे मिन्न,ई श्रतः 
टूनफ्रा भेद समझ लेना आवश्यक है | इसमे पाश्चात्य घास्णाओं को 
ग्रमभले में भी सरलता दोगी।.  * 


प्रायः लोगों का यह विघार है कि भारतीअ घर्म ईश्वरीय अनुभव 
का साधन है| इस कथमे में सत्य की कुछ मात्रा अ्रवश्य हे, पर इसे 
विल्कुल टीक मान लेना भूल होगी। यद्दि हिंदू: दर्शनों की देखा 
जाय तो श्ञात्त होगा कि उनमें से कई दर्शन नास्तिक हैं। इन नास्तिक 
दर्शने। में ईश्वर का: कोई स्थान दी नह है। ऐसी दर्शो में:यद कहना 
कि दिल विचारों के अनुसार धर्म, ईश्वरीय. अनुभव की प्राप्ति का 
साधन है, उचित न होगा | परत्तु लगभग सभी दर्शन भोक्त में विश्वास 
करने के साथ साथ उसकी प्राप्ति के लिए. मनुप्य को शान का प्रकाश 
कराते हैं | अताण् येद्द सरलता पूर्वक्क माना जा सकता है कि दव्दू्‌ 
' शादर्श के अनुसार धर्म मोत्न की प्रामि में " सहायक होने चाला एक 
साधन दे | इसके विफीत सभी पाश्चात्य दर्शन तथा भर्म# भोज्ष सें 
विश्वास नहीं करते फ्िल्तु साथ हो साथ घर्म की वास्तविकता 
को स्वीकार फरते हैं । अतः योखीय मत्र के अनुसार धर्म की यह 
, "रिमाया कि बह मोक्त की प्राप्ति का एक स्थथन है सबंसान्य नहीं हों 





धर्म के दो प्रकार है | एक तो वह जिसके लिए झँग्रे ज़ो मापा भे 
थे छलांहा०० शब्द का प्रयोग होता है, तथा दूसरा बद जितके 
लिए, ए८४८०४१ ऐेलाहंणा शब्द का प्रयोग किया जाता है) यहाँ 
भर्म शब्द दूसरे अर्थ में प्रयुक्त हुआ दे । इस पहले के लिए धर्म तथा 
दूसरे के लिए भसंस्थागत घर्म! शब्दी का प्रयोग करेंगे। 


परम हे 
सूती) यूबवि योर में भी अनेक दिचारुकों मे इसे, गोल का साधन 
मानों है। मैंसे ती थे विचार किया जाय तो पता 'चलेगा कि 
आरखतवर्थ में अथवा किसी भी अन्य देश में धर्म की कोई ऐसी परिभाषा 
नहीं दी जा सकी जो हर प्रकार से सर्बमान्य हो, किन्तु यहाँ इतना 
'आवश्य रहा है कि उसकी परिभाषा में आने वाली कुछ बातों 'प्रर 
लोगों में मतेबय वाया जाता है। पर योरप में कोई भी ऐसी बात नहीं 
देखने को मिलती जिससे सब सहमत हों ॥ है 


रत . प्रमे.की पाश्चात्य धारणा 

«.. प्रिमापा--चूँक्ति योरप में ईऱबर, सोत्न, दर्शन, नेंतिकता 
तथा झ्ानएए संबंधी धारणाओं में थी विविधता रही दे, अतएम 
जनके प्रकाश में धर्म फी कोई एक ऐसो परिभाषा नहीं दी जा सकती 
जिसके बारे में हम यह, निशचयपूर्बक कह सके कि धर्म के संत्रंध मे 
यह योरपीय धारुशा है ) पर फिर भी यहाँ कुछ परिमापाश्नों पर विचार 
कर लेना शावश्यक होगा । 

” मैकेंज़ी मे धर्म की पर्मिपा करते हुए कहा है कि---”ए८३ह०० 
8 छञा03६ प८एटाॉ०एल्त॑ 0075, 5९८४8 ६0 ग्रोध्का ९५६७॥०॥) 
4 ०टाबए "80508. तंटए0ऐ65 0 शीत 5. ॥00ह्ञाटिव्त॑ 858 
झाहोगटबई 900 70058 ४४७३४७८.” अञथांत्‌ घमं की बहुत उन्नत अवरंधा 
में एफ पर्वोच्च ,तथा अस्त मइनोय वस्तु के प्रति गदरी. निशा 
होतो है |€ ग्रोमाके को इस परिभाषा में--"फावल्ाव्श6 फुल त0९6 
प०ए९०प्रा6553 त८एण९०१४८६५६, 6९५०४००७, 6 ॥8९९ 6 फर्तफशाज 
एए९5 06 :८809.7%४ इस य' देग्बते हैं कि भक्ति, एवं निष्ठा 

>देखिए--ंउलध्टाराल, * 3. $---0/ागव रण इ०टंशों 
एडजाए्डठणार, २०६ । 9 

#व्पेत्हवावृष्टा---रवीएव बुत ६59 ०॑ गाल ।6भतवेएशे 
द्रघ २४५ । 














डर] 


धभ समाज दरान 


पर बड़ा गँ।रव दिया गया है | यहाँ यद बुत विचारणीय है कि जिम 
चह्तु के प्रति श्रद्धा अथवा निष्ठा क्री बात कद्दी०गई है चद क्यो है ? 
अवश्य बह यत्तु एक अकथनीय सत्ता है जिसका स्वरूप शब्दों द्वारा 
ब्यक्त नहीं हो सकता । उसे यदि ईश्वर मान लिया जाय तो कोई 
दानि न होगी। परंतु दूसरी श्र ऐसे विचारक भी ई। जिर्दोने 
ईश्वरीय सत्ता अथवा फिसी दूसरी ऐसी ही रइस्यमय ख़त्ता को मानने 
से इन्कार किया ६ ऐमी दशा में यह व्याख्या उनके लिए कोई 
अर्थ नहीं रखती | कतिपय आधुनिक जड़वादी विचारकों मे तो धर्म 
के लेगी फो इन शब्दों द्वार भुलाघे भें डालने की वस्तु प्लोपित 
किया है। उनके मतानुसार सत्ता तथा घन-संपन्न,लोगों के हाथ में 
धर्म एक ऐमा शस्त्र हे जिसके द्वारा वे छोटे व्यक्तियों का नेतिक 
दमन फरते है| वास्तव में उच्चबर्ग के लिए धर्म कोई वस्तु नहीं हे । 
लेनिन ने तो एक स्थान पर कहां है कि "ग796 ठल्त्कुछ 7००३ ण 
०0१०7 (0 090 $5 ॥॥6 800०व्े. 07$765चनं०प 6६ ए च०ाताह 


प्र8१5८8 ”# मायसे के सतानुसार धर्म लोगों को भुलावे में झुलने 
बाली अ्रड्रीम दे--"[९ ६४ ज्ा६ 0फ़रएच ०6 फल फृब०फ़ा० कक 


जिन धारणाओं का ऊपर उल्लेख किया गया है, थे बहुत अंशों 
में श्रन्युक्ति पूर्ण दी हूं। योरप में धर्म के बारे में लोगों की सामान्य 
धारणा बया है, इसका परिचय इन “परिमाषाओं से नई प्राप्त हो 
सता । उसे अली प्रदार समभने के लिए. मेरी दृष्टि में यद श्रावश्यक 
है कि धर्म का विकास, उसका श्रन्य विषयों से संबंध तथा मानव- 
जोबन पर उसका प्रमाव आदि बातों पर विचार कर लिया जाय। 





अदेखिए--.तांत--5८०८८०९ ए/05:5. ए० 70, दृघठ ६६७ | 
अकभिडार, ०८8९४ ए9॥050 7 ० [.0७. 
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/ संज्य ६६ 
हे मा] 


इसे प्रकार अंत में हम छत्तके सामान्य. स्वरूप की एक रुप रेखा 
पा सकेंगे। द 


दि : धर्म की उत्नत्ति तंथा ,विकास 


भर्म की उत्पत्ति कैसे हुई, इस पर विद्वानों में बढ़ा मतभेद है। 
गुन्डूयूरींग (80070 [.078) का मत है कि धर्म की सबे-अंधर धारा 
एक “परम पिता” की' धारणा थी जो. ' कि एक समुदाय अथवा , 
जाति फे मुखिया का पारलोकिक रूप था | इस “परम॑-पिता” के लिए 
लैंगे महोदय ने “#]ा एश।थ!/ शब्द का प्रयोग किया ई । “उन्होंने 
अपने इस विश्वास फो मिद्ध करने के लिए कुछ श्रादिम जातियों 
(शाप्रार८ 778०9) में. पाए. जाने वाले इस प्रकार के कतिपय 
विचारों का सहारा लिया है।' इसी प्रकार सी० जी० सेतिगमेन 
(0. 6, 5लाह्टाआा) 'ने इस संबंध 'में एक “उच्च देवता” 
(मा३४ 05०0) की यात कही है। रिन्‍्ठ॒ चूंकि उनकी धर्म की उत्पत्ति 
संबंधी धारणा लग मद्वेदय की धारणा से मिलती जुलती है श्रतः एग 
पर कुछ अधिक कहना झ्रावश्यक नहीं जाने पड़ता है।. * 

/” कुछ विचारंकों का कर्षत दे कि प्रारत में मनुष्य प्र/क्ृतिक शक्तियों 
के मंध्य एक अत्यंत अ्रमहाय भागी 'था। बह न तो उन शक्तियों से 
अपनी रक्षा 'फर सकता था और न उनके रहस्य को समभता ही था | 
अतः बादल की गरन उसे अवश्य व्याकुल करती रही दोगी | पर श्राज 
बादल चादद शितना गजें श्राज का मनुष्य बढ़ी निशश्चितता से अ्रपने 
कमरे में सैठ कर वास करता झता है । उस पर उसझा विरोय प्रभाव 
नहीं पहता | इस कारण यद ह कि शाज के मनुप्य ने प्रकृति पर 
दिजय भास करने के साथ साथ उसके रहस्यों को निषर्मों ([:9७४) 
के रूप में बहुत हृद तकझ्न जान मी लिया दे। आदिग मनुष्य इसझे 
पिपरीत ने तो प्राऊृतिय शक्तिय यथा विजली, यर्पा, तजान, डाढ 


धर्म ६७ 
इत्यादि से अपनी रक्षा बर रकता था और न उनके नियर्मोंसे 
परिचित ही था | श्राज यदि कोई वायुयान याघ्रा प्रारंभ करने को 
दोता है तो उसके चालक को कई दिन बाद तक “बदित होने वाले 
मौसम की यूचना पहले से द्वी प्रात्त हो जाती है जिसके श्राधार पर वह 
अपनी यात्रा की योजना वर्नाता है। किन्तु उस समय प्रत्येक घटना 
आकस्मिक होती थी। यही कारण था कि उस “समय का' मनुष्य 
प्रकृति की शक्तियों से दर समय भयभीत बना रहता था ।- इसी भय ने 
उस समय धर्म को जन्म दिया इस श्रकार घम की प्रथम अवस्था 
प्रादृ तिक शक्तियों में क्दा तथ! उसको पूजा थी | 


शोपेनद्रावर (50०7०८०४4४०) के मतानुसार धर्म तथा दशन की 
उत्पत्ति मत्यु की घटना से हुई |# यदि मनुष्य मस्ता न द्वाता तो भ 
तो चितन की उत्पत्ति हुई होती श्रीरं न पूजा की । मत्यु ने ही मनुष्य 
को जीवन के रहस्य पर विचार केरने तथा अपने को मरने से बचाने के 
लिए जिचार करने दथा धर्माचरण करने के लिए, प्रेरित किया 


प्रारंभ में जब कि मनुष्य प्राकृतिक-शक्तियों फे रहस्य की समझने 
में अगमर्ष था, उसने अपना काम चलाने के लिए त'त्र (४ब8०) 
का सद्दारां जिया । उसका विश्वास था कि बह अकृति की शक्तियों 
से कुछ ब्नुष्ठान। के दारा इल्छित कत्त प्राप्त कर सकता है। परंतु 
जे० जी० फू ज़र (0, 0 छोड्डल) के अनुसार जब यद इन अतुषानों 
द्वारा भ्रपने इच्छित फ्लो की प्राप्ति में असफल - हुआ तमी धर्म की 
उच्पत्ति हुई | तेंत्र से संबंधित क्रियाएँ प्राकृतिक शक्तियों कोशहु 
मान कर उनको कुछ कार्यों के लिए बाध्य करने के हेतु की जाती 








#देलिए---शोपेनहावर द्वारा लिखित "फेशा'ओ वेह्स्प 0 
३७॥फ१३॥०३५ नामक लेख | &; > कर 





बडी 


कई, 
घध्प समान दशन 


थ्रॉ | किन्द धामिक क्रियाओं का उद्देश्य उन्हें मनुष्य का मित्र बनाने 
के लिए उनसे अनुरोध करमा था ।_. - . - * 
«.. इस प्रडार की नेक घारणाएं- पे की उत्मति के सैवेथ में मौजूद 
हैं, जिन सबका यहाँ उल्लेख करना अ्रमंभव हे | यहाँ यह समझे लेना 
आवश्यक है कि इन समत्त धारयात्ों में सत्य का - कुछ अंस अवरतर 
मौजूद है । कौन-सी घारणा ठीक है, कौन सी गलत यह यहना नितांत 
कठिन है|, पु 

यह तो हुई धर्म की उतत्ति के संबंध की बात | उसके विकास के क्रम 
पर थदि विचार करें तो हम उसे निम्नलिखित विभागों में बाद सकने 
ह-( १) - ब्रादिम (/णापर०), (३) जातीय (गं/श), 


(३) गष्ट्रीय अथवा पोरोहित्य (रं०४०३४ ० शाहआ३), ( ४) साब- 
मौमिक (0५०5४) तथा ( ५) जीवित धर्म ([/शीह रिक्षाह्रॉ0/9)% 


॥ धर्म तथा विज्ञान ' हा 


संसार में 'समय समय पर सनेझ घर, दर्शन, विशन, तथा कलाओं 
का जन्म हुआ है | इनको उत्पत्ति किसी उद्देश्य विशेष से हुई, श्रथवा 
निरद्वेश्य मदद बात विचारणीय है | इसे समभेने के लिए यह श्यावश्यक 
होगा कि इनकी उत्पत्ति तथा विकास के इतिदा/स को देखा जाय। 
घ॒ममं की उसत्ति के संबंध में दंगा ऊपर 'थोड़ा बेहुत' कह आए दें। 
हमने यदद देग्वा कि उसकी उत्पत्ति,मनु॒प्य की अपनी कुछ श्रावरेयकता थरो 
शरा हुई | प्रति की शक्तियाँ' उसकी शांति में' बाधा पहुँलाती थी 
तथा उनवी आकशिसििर पघेटनाएँ उसके अभीष्ट की शांत्र थीं।' खझ्रतएव 





ऋइमका * विस्तेत चर्शन 8. $, प्र्शह्तागाशा की पुस्तक 
॥ 2 एशा05०0909 ण॑ हलांह०7" से प्रास- किया जा सकताई । 8 २६ 
से ४४ तक | न्‍ु 


पा ५३४ 
उनसे अपना काम निकालने के लिए उठने,घर्म का आविस्कार दिया। 
इसी प्रकारु यदि इस विशान के इतिदार को देखे दो यद शत द्वोतां 
है कि उसका भी उद्देश्य प्राकृतिक शक्तियों के रुस्य को सममना 
तथा उनसे अपना काम चलाना रहा है। इस प्रकार धर्म तथा विशेनों 
के उद्देश्य) में विशेष अंतर नहीं दिल्लाई देता। हाँ इतना अतिर 
आयश्य है कि धर्म जीवन का विस्तार, इस संसार के आगे भी मानता 
६, तथा झुछ ऐसी बातों में विश्वास करता है. जिनका प्रत्यक्ष प्राकृतिक 
उपादानो द्वारा संभव नहीं) उनका अनुभव आत्य द्वारा ही संभव 
है। किल्तु बिशनी का चेत्र फेबल मौतिक जगत तक ही सीमित है| 
दसन्तु इससे यइ निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता कि इन दोनों के 
मूल उद्देश्यों में कोई बडा अ्रतर है| ॥5६ 5 
यहुत्‌ समय तक धर्म रुथा विशन में कोई मश्खगूर्ण विरोध नहीं 
ग, पर ग्राद का इतिद्वास यह यताता है कि जैसे-जैसे इनमें विकास 
हुश्ा दोनों एक दूसरे से दूर होते गए. श्र र एक समय ऐसा आया 
जग्रे कि योसप में घामिक छोग वैशानिकों के शु ह| गए, तथा वेशनिक 
धार्मिक लोग के । इसी विरोप तथा बैमनत्य के कारण वहाँ श्नेक 
भगड़े हुए श्रीर कई बार श्रतेक विद्य्तों को अपने वेशनिक दृष्टिकोण 
तथा विस्या्सं के कारण अपनी जान तक गँवानों पढ़ी है। इसका 
प्रमुण कारण यद रहा है कि धर्म ने मनुष्य के बदते हुए शान तथा 
बदलती हुई परित्यिहियों के अनुसार अपने विद्वानों, में आवश्यक 
परितेन करने से इन्कार किया | यदि उसके विश्वास मी उच्ती प्रकार 
बदलते रहते जैसे झि परिस्थितियों प्रतिकृण बदलती रदती हैं, 
घर्म तप विशान के मध्य शायद यई विरोध उतर न हुआ दोता । 


शसके साथ साथ भर्म छया विद्युत में एक ओर भेद है। धर्म 
हो प्रदुत्ति सदव मे ही इठ संगार से पे एक अदशय शक्ति की ओर 
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रही है। इस संसार में उसे . उतनी रुचि नहीं है जितनी कि इससें 
ब्राइर के किसी अन्य लोक में दै। उस लोक अगवा शक्ति का शैन 
भी घ्म द्वार उस समय * तक प्राप्त नहीं होता जब तक कि मनुष्य समय 
उसमें जाकर मिल ने जाय | यहाँ रह कर तो उसे उनपर फेबल 
विश्वास दी करना पड़ता दै। यही विश्वास उसे उस अलीकिक शक्ति 
क्री प्राप्ति कराने में महायक होता ह। इसके विपरोत विश्ञन की इचि 
कंबल इस संसार से स॑बंधित चस्तुझआ दक ही गोमित द्दै । उन रभाो 
चरस्तुओं को वद कोई महत्व नहीं देता जो उसके अनुभव मेँ नहीं 
आरती | और चूँकि वे श्रनमत में नहों शरारती और उन पर बह प्रयोग 
भी नहीं कर सकती श्रतः उसका उनमें विश्वोल भी नहीं है | ' 


धर्म तथा अंधविश्वास 


यह देखा गया है कि, धार्मिक विश्वा्सों के ही बाग्गु संदेह 
तथा तर्क की उन्नति हुई, यद्यपि यद पहना कठिन है कि धार्मिक 
विश्वास ने दी संदेद श्रथवा तर्वा को जन्म दिया। मागव बद्धि 
जब तक अ्रधिक विकसित नहीं हुई तब तक तो उसके लिए >केबल 
विश्वास का ही भंद्ार था, किन्‍्त जमे जैसे उसमें विकास हुथा उसने 
उन विश्वासों का परीक्षण करना प्रारंस कर दिया, श्रीर साधारणतंथा 
एक बुद्धिवादी को वे ही बातें मान्य दोती एँ. जो घुद्धि की कमीटी 
पर गरी उतर झाती हैं। धर्म के फ्ट्टर पत्चपातियों ने मुद्धि की. कमोीटी 
में इन्झार किया और कहा कि केवल धदा तथा निद्रा से ही मनुष्य 
का कल्याण ही रहता ह। धर्म की यही  प्रवत्ति अंगविज्ात 
बइलाती है | 


कुछ लोग यद अवश्य पद् साउते हे कि भर्म वा आधार से ही 
अंधपित्तास हैं, किलतु मद मानमा उनेरी शत दोगो। विशन में भी 





प्र्म हर ड ८ जैग्रे 
जब्र पिसी निद्धांत डी) लोज की जाती ई तो उसके लिए. पहले से एक 
काएपनिय-मिद्धात (8) 0/९भ8) कोयमे कर लिया जाता ई | यदि 
रा 'न किया जाय तो निश्चित 'निष्कपो पर पढहेँ चना असंभव 
हो जाब ६. छोई शी क्रिया बिना किसी झाघार शुत्त में 
मं सेसी है। हसो प्रतार धर्म यो अपनी अलग केल्यनाएँ दें, 
क्पने अलग विश्वास द जिसे आधार १९ मनुप्य को अपने जीन का 
निर्माप करना होता है। हां यद्द बात दूसरी कि मनुष्य इस 
पिश्यासी कै सामने किसी श्वन्य बात, को, सुनने, से शी इन्‍्कार,बर दे । 
ऐसी अब में थे विश्वास श्रेषविश्वास हो जाते दे कार, उनके द्वारा 
गाना जीवन पी प्रगति . में बाधा पहुंचने छोगती है।. इस प्रकार 


दम यह देखते हैं कि य्थाप धरम में इनका स्थान श्रा जाता है, विन्तु 
लिर भी ये उसके श्रावश्यक अंग नहीं हें । 


७ धर्म धंवंधी पिद्धांत 
* 3र्म दे रेड थी गममगे गे लिए, निम्ननिवित सिद्धांतों! पर 
बरणा छझायश्यड है । (१ ) स्ात्ैस्य मिदांत (8७00000005$ 











वि शल्रीय निद्धांत (80ाध्छो 7॥०079) | 


सातेम्य मिद्धाति--दस लिद्ात को साल इसे समभ प्रदल 
“गम पृधशकाभात) शौर जैड़ोबी (2३००७) के बिचागे में मिलनी 
“६ | इगच परचादू एन छत लम्पसतापस्माज़र ($टीक्षेत्ा।3णाक्ष) 
मछली # प्राम हठा है। इस सिद्ठ प वे अवुसार धर्म एफ स्यर्तंस सेब 
नै विगश्य हि तच-योमगा (निल्स्यूफ भक्त एरे नीति-शस्त्र (पका) 
_ 7 कई दिशेय सेरंध नं है ॥ तल सीमासा का बार्य लियत अम्नुच्) 
एशध प्रफाइ0-< गैदडिक शन का मंपदन करता है। इसी 
इसार वीविशप्प दश्प-धावग्ग (-गाशाउंप्ण एलातप्ण) का अप्ययग 


बनना 
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करता है। परन्तु धर्म ऐसो फिसी भी वल्तु का अध्ययन नहीं करता। 
श्लायरमाख़र के अनुमार वह अमंतत्व के अंतर्गत समस्त परिमित्रि की 
विश्वब्यापो सत्ता की तथा शाश्वत वस्तुओझ्नों, नें समस्त कालतीमित 
यस्लुझ्रों की अव्पवद्दित चेतना है, ((िलाड्डॉणा 38.. 20. ॥ए704(९ 
ए०0$0०पश्ञा८55 ० शढ प्रमांश्वइबा च्हॉडिद्य०ट ण 3॥ 00९ 
0 (7, रे थी फशाफुणाने धाताहड मर कांप सधाएदं !) 

उन्होंने धर्म को एक बार पूर्ण श्रत्रीनता को श्रतुभूति (ँ०थीशह रण 
20500(6 0००७४१ ३०४) भी कथित किया है | 


तत्वशास्त्रीय पिद्धांत--दू्स मिद्धांत के अ्रमुसार धर्म विश्व 


का दाशनिक शान हैं] प्राचीन बुद्धिबांद (00८ हिशाॉणाशडए) 
के अ्रनुसार इसका अर्थ वह शान हो सऊता है जि्त्ी प्राति मानब- 
बुद्धि को विचार को संदायता से होती है, श्रथवा आ्राधुनिक बुद्धिवादी 
प्रत्ययवाद' (ऐच०02॥ 573०थॉउपंएठ 96५॥४०) क्र अनुतार बहू 
निरपेत्ञ मन (80$००९ ऐ॥70) की दंद्वात्मक प्रगत्रि ( 086० ०व) 
के एक अंश का निर्माण करता दै। देगेत को परिभाषा में इन दोनों 
घारणाओं का बहुत कुछ समावरेरा हो जाता दै। यह परिमापा इस 
प्रकार है : धर्म निरपेज्ञ मन के रूप में नियत-मन की. प्रकृति का बह 
ज्ञान है जो उसे ( नियत-मन को,) ग्राप्त दोता है (रिशांहांणा ॥३ ॥06 
#व्र0शेण्वेह८ 905555509.- ७५ (८ विवाह कागकद छी कैड गर्व 
2$ घ0$09(6 शांव5) इस परिभाषा का लगमंग यहीं अर्थ द्वे जो कि 
हमें वियी भारतीय दार्शनिक परितापा में देखने को मिल सता दं । 
दैगेज के अनुसार चरम-सत्य अपना अरम-मत्ता निरपेक्ष-मन अथवा 
'निरपेव-प्त्ययः (+७४णए७ !ाएत 6 वठ८०) है। यही परम शेंय 
मी है| उसके अतिरिक्त संवार में श्रन्य सप्ती अस्पप श्रधयां मन सापेक्ष 
अपवा नियत (॥एं०) हैं| इन निप्त प्रत्ययों का दंद्रात्मप्र रूप 

वदिवास होता रखता है, शरीर इस ड्रिक्रस कर लय उरी शर्म आजा 


चरम श्‌०रे 
के शाम की प्रा होदी है । धर्म इसी शान का संशदन करने का 
एक साधन चताया गया है। -भारदीय दर्शनों के आलुसार भी परम-शय 
का शान मौत कहलाता है,, और उसीके लिए घमे मजुप्य को 
रह्यायता प्रदान करता है। “यहाँ इम यह देखते ई कि धर्म तथा दर्शन 
मे भेद नहीं रहता | आंगस्ट कामटे (०४५४४ 0०:४०) ने हो अपनी 
पुललक पेण्शप४० की ०णो! में यहाँ तक कश है कि धर्म तथा 
दर्शन एक ही वस्तु है। उनके श्रदुत्तार घ्म दरोन का पूर्व रूप है| 
हाल ने भी « अपनी पुस्तक ४००॥0०ए०४० में धमे की दरीन की 
पूर्बांबत्था कथित किया हे | 


सीति शारद्रीय सिंद्धांत--इस छिद्धा के श्रनुणर पर्् में 
मैठिक नियमों का समावेश होता दे। वैसे हो इसका प्रारंभ श्रठारइवी 
शताब्दी के इैश्वज्वाद (05७0) से छुआ, फिन्त इसका पिकतित 
सूप इसमें इमेनुश्रल काद (&70४॥७8। ६७७) के दर्शन में देखने को 
पिल्ड़ा है। काई के अनुसार धर्म अ्रत्तोकिक आदेशों के रूप में हमारे 
ममता कर्ते्यों का शान है, 'हलाहणा 49 ३3 ॥ए00न०४४० ० शी 
+ 000 090८६ 8६ (६४४६ ००७४७४७०७५', यहाँ मी हम यह देखते है 
कि शान! पर काफ़ी गौरव दिया गया है। दार्शनिक परिभाषा की 
प्रचानता भी झान में हो है, किन्तु अंतर यह है कि दार्शनिक परिभाषा 
में शन एक चरम-तत्व का आवश्यक माना गया है। पर नैतिक 
मिद्धात के अनुसार चरमरान्व के झन के स्थान पर दमरि कर्तव्यों का 
शान शावश्पक है] काट की परिभाषा देखने से यह जात दोता है 
कि ये कर्तव्य इमें एक शर्वरीय आदेरा के रूप में प्राप्त दोते ६ | उसदी 
परिमाप्रा उत ईश्वरीय अथवा अलौकिक सत्ता के शान का विधान 
नह! करती जिएते कि इमें वे आदेश प्राप्त होते हैं | इससे यह दिष्क्य 
निफलता है कि इमें उस सचा में विखास (#शश) रखना चाहिए। 
दाशनिक परिमातरा के झतुसार विश्वास करने को कोई आवश्यकता 


नल ही 
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(45 किक +5 *+ नी भ ट 
नहीं,,क्योकि वहाँ ते ज्वंह-सेत्य ही परम-जेय -है-] उसको “जानने के ही 
लिए मनुष्य सारे प्रयत्न करता-है। . इसके साथ “साथ, ,नेतिक-मिद्धांत 
तथा खातंत्ये-सिद्धात का ' भेद 5 भी समक लेना :क्रावश्यक ;दोंगा । 
स्वातत्य-प्रिद्धात नैतिकता की. पर्म के आश्षित सासता है।। छगके 
अनुसार विश्व-प्रक्रिवाओं की चेतना ' ही ,प्रमुचर वस्तु है, नैतिकता की 
ड्के लिए; कोई, आवश्यकता नहीं | :क्िल्ठ नैतिक-सिद्धांत/धर्म को 
+नेतिकता के 









| अध्योय--७ 


दुण्डनीति 


(एप्रांशा।रए) 


दण्ड की शावश्यकता . 


भानबसमाज के संगठन छे पूर्ष मनुष्य अलग झलग रहा, करते थे 
और उन्हे केबल श्रपने स्वार्षों का ही प्यांन रहता था। उसके कार्य 


कलाएों का दूफर के कार्यो. पर क्या प्रभाव पढ़ता है इसका ध्यान 
उमे विछ्कुल न था। विन्तु जबमें मनुष्य ने प्ंगठित होकर रहना 

सीपा उसके लिए यह आवश्यक हो गया कि वह समाज के थ्रन्य 
लोगों की ग्ावश्यकतांगों का भी ध्यान रखे | यह दूसरों के मुख के 
साथसाय उसके स्ये के भी सुर एवं शाति का कारण था। यदि 
कई ध्यक्ति दूसरों का ध्यान नहों रखता तो यह निश्चय दे कि दूर 
भी उसकी आवश्यस्ताओों में कोई रुचि नहीं रखेंगे। सामाजिक 
गैगठन वा यही झर्घ है । परंतु इसके साथ यह बात भी विचारणीव 
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है कि समाज के सारे व्यक्ति कया इस श्रकार समाज के ह्वित में कार्य 
करते ही रहेंगे ! मानव प्रक्ृति में स्वार्य की मात्रा काफ़ो है, अतः 
किसी भी समय कोई भी व्यक्ति मौका पाकर यदे प्रयत्न करेगा कि 
उसके स्वार्थ का साधन किसी प्रकार हो जाना चाहिए। यदि दशा 
ऐसी ही रहती तो मानव-समाज का संगठन कदापि कायम नहीं रह 
सकता था । आज भो जो गड़बड़ी हमे अपने समाज में पाते हैं उसका 
मुल कारण लोगों की स्वायंत्रत्ति दी है । इस स्वार्थवुत्ति को दबाने 
, के लिए समाज में समय समय पर श्नेक॑ ऐसे नियम बनाए गए हैं, 
जिनके अनुसार कार्य करना मनुष्य का कर्तव्य माना गवा। इतना 
होने पर भी यह देखा गया ,-किः स्वाथंवत्ति की प्रतलता मनुष्य को 
कर्तव्यच्युत कर देती है | इस प्रकार नियमो का होना कोई अर्थ हैं! 
नहीं रखता, अतएय ममाज के लिए यह आवश्यक हो गया कि इन 
नियम का उल्लंघग करने वाले व्यक्तियों को समाज के द्वित में 
चह उचित दण्ड दे ।दुसड के भय से लोग नियमों का पालन 
करेंगे और इस प्रकार समाज को कार्य छुचार रूप से चल सकेगा। 
ऐसा विचार किया गया। इस बात को श्रावश्यक मान कर समाज 
में जिस प्रकार समय समय पर नियम बनाए गए उसी प्रकार उन 
नियमों के सांथ साथ उनवरां उल्लंघन करने पर दण्ड का विधान भी 
किया गया । यदि दण्ड के लिए नियम न बने होते तो निरचय ही 
लोग स्वाथ-साधन म॑ लग जाति, उसके लिए वे श्रापस में लड़ते श्र 
फल यह दोता कि समाज के विनाश के साथ साथ उनका स्वयं का भी 
विनाश दो गया होता | 
भनु ने भी दण्ड की आवश्यकता बताते हुए कहा है: 
हस्य सर्वाणि, भूतानि स्थावराणि चराशि उ। * 
भयाद्वोगाय कक्पन्ने स्वर्मान्ष खल्लन्वि ख ॥89 


#देलिए--मेनुस्मति, अध्याय-७ ; श्लोक शध 












»5. नात १०७ 


अर्थात्‌ उस दर्ड के भय से स्थावर, जंगम आदि कमी, प्राणी 
भोग करने को समर्थ होते हैं और अपने पर्म से व्युत नहीं होते [बह 
फिर कहते हैं; “ या ० 5 कक 
दण्ड: शारिति, प्रज्ञा: सबोः दुस्टप्वाभिरक्षति । 
दण्ड: सुप्तेसु जगर्ि दण्ड घर्म हे विद्ठु बुधा: _॥ ध हे 
दगह् ही सत्र मनुष्यों का शासन करता है और ,बही सबकी रक्षा 
भी करता है। दरढ, सब के सो जाने पर, जागत़ा रहता है ) दर 
को ही परिशत लोग धर्म सममते है । इसका अथे यद्दी हुआ कि 
भर्माचराण एवं नेंतिकता की संभावना , दगृड़ के भद्र, के ही कारण 
रखती है। मानव प्रकृति प्र, 'सविवास प्रकट करते हुए वह 
कहते हैं; हु 
- मर्बोदरशश्जवों खोको दुर्दभोदि झुचिनर; । 
देण्टस्प हि समयाध्सवे जगन्नोगाय कब्पते ॥)८ 
दस्ड मे नियग में स्थापित किया. हुआ लोक रुन्मार्म में स्थित 
ता ई। स्वमाव से शुद्ध भय “हुलम है, अतः दण्ड के भय से 
दी संमार सुखपृंक जीवन व्यतीत करने में समर्थ होता है। उनका 
कपन है कि यदि. “दगष्ट का भय न हो तो बलवान ब्यक्ति इुर्गलों को 
इस प्रकार खा जायँ जैसे शल में छेद्र कर. मछलियों को खाने हैं। 
शूले मत्स्थानियापध्यन्दुर्यलास्कलवत्तरा: । 


* दुसुड विधान का विकास 


दशइ पिधान का आदि रूप यही रहा होगा जो नाय.7.. या दोगाओ ब्रज झे कह हमे पशु 
संदेलिए--मतुस्मृति, अ्रध्याय-3 $ श्लोक १८ 
(ट्टी, श्रष्याय-७ ; इलोक २२ 
श्बड्दी, भरष्याय-७ ; इलोक २० 
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इस ग्रकार.जब दम यद्द देखते हैँ कि इस सिद्धांत के शनुमार दर 
का प्रमुख उद्देश अपराधी को. सुधारना द्वी है, तो इससे यद गतीना 
निकाला जा सकता है कि फिसी व्यक्ति को जिसकी द्वण्ड द्वारा सुबखे 
की संभावना नहीं हे दण्ड के अतिरिक्त श्रन्य उपायों द्वारा भी मुपारे 
का प्रयत्न करना चाहिए। श्रात इस बात को सात्यता दी गई।'र 
ओर झनेक देशो में ऐसे सुधारक-काराणद् बनाए गए है जो आा- 
शपियों को दश्डयातना भ देकर उन्हें सम्मार्ग पर चलने को शिक्षा दी 
जाती है, और उन कार्स्खों को खोज कर दूर करने का प्रयन हित 
जाग है जिनके फारण ही कोई “व्यक्ति अपराध करता हैं) मलुदग? 
का निमेध भी , इस पिडांत द्वारा होता, है, क्योंकि इसमें सनुष्य का 
जोवन दी समा दो जाता है और उठते सुपरने का: खवदर दी रहीं 
रहता। « 
प्रतिकारक सिद्धांति--ंग सिदांत के अबुतार दरइ में 
उद्देश्य भ्रपधाधी के किए, हुए कार्य को उसे वापिस कर देना है वाह 
उसे यह शात हो जाय कि उसका कार्य न पेवल समाज के लिए 8 
है बहिक स्वयं उसके लिए भी अच्छा नहीं है] इस प्लिद्ांत को पर 
की भाषना से युक्त राम पर ईसाई देशों ने उसका 'दिएवार हि 
पर उनका ऐसा सममला केबल एक भूल थी। इसका कारण हे 
कि ईसाई धर्म से बदले को इस कारण डुग माना प्रयोकि उसमे 
ब्यक्तिंगत ऐप की भाषना मौजूद होती है। डिन्द शूँढि रत 
स्यायाशय द्वारा क्या जाता है मोक्ता दारा नहीं, अतः व्यक्तिग 4 
की भावना माँ प्ररन ही नहीं उस्सा | न्यायालय तो येवश है 
की भाँति अ्पंगवी को उसके .अपराध का फरा गुझ दोहा रे! 
झधए. मणिण, देवी--लिफिए णाव वेफ्रलाग। 


एक... 7 


दण्डनीति श्श्ृ 
उहेंदव लोगों को किसी अपराध विशेष : के करने से -रोकना नेहीं हे 
उसका मुख्य उद्देश्य उस व्यक्ति को दशड हारा सुधारना है जिस 
क्नि ब्रोई अपराध किया हो | सम्राज का हर व्यक्ति यह तो जानता ही 
है हि कौन कौन से कार्य अपराध कहलाते है, और उन्हें करने पर क्या 


देश दिया जयगा | इस भावना से लोग स्वयं 
पसना नही चाहते । उन्हें यह , 


दण्ड दिया गया | 
यह; किसी कारणबश यदि दोड नु' 
दरें पेबत इसलिए दर मिल्ञग 
*ई ब्रफाध ने करे | एक बार हू 
(रिक्त ने किया ज्ञाय तो वह उसकी पुनरावत्ति करने से कमी न 
रैचकेगा | प्राचीन काल में यदि किसी मानसिक 
प्रवस्या में कोई अपराध कर डालता था तो भी उसे उसी 
विया जाता था जैस कि किसी सामात्य व्यक्ति को | किन्तु आज- 
अत उसे दश्ड ने दिया कर उसका विधिवत्‌ इलाज कराया ज्ञाता 
है ताकि कह उस व्याधि सेमुक्त हे जायशओऔर फिर भविष्य में वैसा अपराध 
घने: ने करे | इस प्रकार के किसी रोगी को जो कि _ अपने रोग के; हट 
रण छोई अपराध करता है, यदि दरिड्त गीड़ दिया जाय श्ौर 
पर रोय मे शक न दिया जाय दो मा कि बह मनुष्य 
पुन;उस अपराध को करेगा, क्योकि अपराध करने का कारण उठ भनुष्य 
में अभी मौजूद है जो उसे देख करने को बाध्य करता हे । मेरिल ड्विमे 
(पथ 800) ने अपनी एक पुस्तक में क्ह्म है 


कद; ०फए #्णांकआ्- 
णधाय ॥9ए॥65 हणा बरहत श्णो्‌ गणजञांदइ गाया 
५१३९८ 86 च्धा चावल 


2$ बल ज6 9॥709/9] भव्य 66 
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इस प्रकार जब हम यहद्द देखते हैं क्रि इस सिद्धांत के अनुसार दरड 
का प्रमुख उद्देश्य अपराधी को . सुधारना ही है, तो इससे यह नतीजा 
निकाला जा सकता दे कि किसी व्यक्ति को जिसकी दण्ड दारा सुबरने 
की संभावना महीं दे दस्ड के अतिरिक्त अन्य उपायों द्वारा भी सुधारने 
का प्रयत्न करना चाहिए। आज इस बात को मान्यता दी गई है 
और अनेक देशों में ऐसे सुधारक-कारागद बनाए गए ई जहाँ अप- 
राधियों को दण्डयातना न देकर उन्हें सम्मार्ग पर चलने को शिक्षा दी 
जाती है, और उन कारणों को खोज कर दूर करने का प्रयल किया 
जाता है जिनके कारण द्वी कोई व्यक्ति अ्रपराध करता हैं। मृत्यु-दएद 
का निषेष भी इस सिद्धांत द्वारा होता है, क्योंकि इसमे मनुप्य का 
जीवन द्वी समास हो जाता है और उसके सुधरने का अवसर ही नहीं 
रहता | $ है 
ग्रतिकारक सिद्धांत--ईस सिद्धात के अनुसार दस्ड का 
उद्देश्य ्पगाथी के किए हुए थार्य को उसे वापिस कर देना है ताड़ि 
उसे यद शात हो जाय कि उसका कार्य न केबल समाज के लिए बुग 
है बल्कि स्वयं उसके लिए मो अच्छा नहीं दे | इस सिद्धांत को बदले 
की मायना से युक्त समझ कर ईसाई देशों मे उसका तिरकार किया | 
पर उनका ऐसा समभना केबल एक भूंल थी | इसका कार्य यह है 
फि ईसाई धर्म मे बदले को इस कारण बुरा माना क्योंकि उसमें एक 
स्यक्तिगत देंप की भावना मौजूद द्वोती है | किन्तु चूँकि प्रतिबार 
न्यायालय द्वाग जिया जाता है मोक्का द्वारा नहीं, अतः व्यक्तिगत रेश 
की भावना या प्ररन दी नदी उठ्या न्यायालय तो कैयल एुक्क पत 
'की भीति अपराधी को उसके अपराध वा फल चुका देता है [-वदा- 





+ बदेसिए---छ97०८७, 0८०,--एांडिट हाठ0. 8 07०77500॥7 ६ 
हि ! । 


! इंबबनोति हैहई 
"पक किए बदि कोई खाक आक्ष को छू ले तो: उसे द॒रंत अपने 
कार्य के पस्वस्प देसइ मात हो जायेगा. अर्थात्‌ उसका हाथ ज्ञ्ल 
गाया | कई बह ऋना 
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जवाब देना होगा, इसके पश्चात्‌ उनके अनुसार ईश्वर फेसला करेगा 
और ख्बको उचित दयड भी मिलेगा | इसी प्रकार हिंदू धर्म मी कम 
के अनुसार फल की प्राप्ति- में विश्वास करता है | तुलसीदास ने यह 
स्पष्ट वह्दा है ; कर्म प्रधाव विश्व रचि राखा, जो जस करदइ सो तस 
फल चाखा । अपने कर्मो' का फ़ल मनुष्य इस जन्म में मी भोगता है 
आर उसके पश्चात्‌ आ्रागे, के जन्मों - में।सी उन्हीं के अनुसार उसकी 
गति द्ोती है । जीवन से छुटकारा पाने से ही मनुष्य को अपने कर्मों 
से छुटकारा पाना संमव्‌ नहीं, उसके कम ही उसके अत्य 
मोग-योनियों में जन्म पाने का. कारण होते हैँ | इस प्रकार कर्मो' की--- 
चाहे थे. श्रच्छे हों या घुरे--अश्रत्यंत निवत्ति ही उसके मोक्ष का 
कारण होती है। 

इस प्रकार हम यद्द देखते हैं कि ईश्वरीय .नियम भी म्राणियों को , 
उनके घुरे कर्मो' के अनुसार दरड देता हे | अ्रतएव, मनुष्य के लिए. 
यह आवश्यक है कि वह धर्म के अमुसार आचरण करे। धर्म में स्थित 
रहले बालों के लिए सांसारिक न्याय कोई श्र्भ नहीं रखता | 


अध्याय--८ 


सदझण 


(ए#ए८ 9) 


सदूगुण का सामान्य श्र्थ दे श्रच्छा गुण, श्र्थात्‌ ऐसा गुण 
जिसे मनुष्य को धारण करना लादिए | इस «अ्रस्छा? शब्द के लिए 
अँग्रे ज़ी भाषा में "७०००! शब्द का श्रयोग होता है। इम इसके लिए 
यहाँ क्रेय! शब्द का प्रयोग करेंगे। 'ओय” शब्द से मिलता-जुलता 
एक और शब्द 'उचित' (धंह्टण) है। भ्ेय शब्द का क्या अर्थ है 
तथा उचित से वह किस प्रकार भिन्न हे, यद समझ लेना यहाँ 
आवश्यक होगा । इसे समझ लेने के पश्चात्‌ सदुगुण क्या दे यह 
समझने में कठिनाई न होगी । 


उचित तथा श्रेयस्कर (88 0 50०० )--मबृष्य 
जितने भी कार्य करता है उनका नैतिक दृष्टि से मूल्यांकन (णश 
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)! 


ए५०धभा०7) किया जाता है| मनुष्य के सारे कार्य समाज में संपन्न 
होते ६ श्रीर उनका निश्चित प्रभाव व्यक्तियों पर तथा सारे समाज 
की गतिविधि पर पड़ता है, श्रतः उनका मूल्यांकन एक सामामिक 
महत्व रखता है| मनुष्य के कार्यों का मूल्यांकन किस आधार पर 
किया जाय, इस संबंध में दो प्रधान विचारधाराएँ मौजूद हैं। 
ऐरावलाइटस से प्रारंभ दौर” सटोईफ दाशनिकों से होती .हुई जो 
विचारधारा कांट तक आती है उसके अनुसार नैतिकता का सर्वोच 
प्रमाण (3800270) कोई नियम अथवा श्राशापक्र (729४०) 
ही हो सकता है जो यह बताता दे कि कौन-कौन से काये उचित हैं। 
जो कार्य उन नियमों श्रथवा, झजापकों के अनुशर नहीं द्वोते थे 
अनुचित कार्य हैं जिन्हें श्रमैतिक कद्ाँ जायगा । इसके साथ-साथ एक 
दूसरी विचारधारा भी दे जो डिमोक्राइटर से प्रारंभ होकर एपक्यूरियन 
दार्शनिक से होती हुई बेंथम तक आती है। इस विचारधाग के 
अनुसार नैतिक कार्य दे हैं जिनमे अत में आनंद (०97०७ को 
प्राप्ति होती है | यही आनंद नैतिकता का सर्वोच्च प्रमाण है | 
/ + “यदि इन रिद्धांतों पर गंभीरता से विज्ञार, किया जाय तो पता 
चलेगा कि ये दोनों ,घारणाएँ,.एकांगेहैं। मानव के यारे व्यापारों 
का केयल किसी एक. प्रमाण,से मूल्यांकन, म्दी, (किया ।जा, एकता, । 
हमारा .. जीवन- आनंद की भी अपेक्षा ;हखता है तुया- साथ ही साथ 
निर्देशन के लिए. ड्से. नियमों, की /भी आवश्यकता) द्ोती है| से 
अनेक अवसर आते द्धते हूँ जब;क्रि मनुष्य ;क्रिकर्तव्यविमृढ़ हो जाता 
ई ओर वह कर्तब्याकर्तृब्य के लिए::घर्म, | रीति रिवाज--तथा , कावूत 
इत्यादि से सहायता लेने का प्रयत्न करता.ह,।5 दस, मकार इस यह 
देखते हूँ कि ये दोनो घारणाएँ महत्वपूर्ण हैं।. किंतु यह बात भी 
ध्यान देने योग्य है/फि इन दोनों: धारेणाओं के दो भ्रो 
है हमारे छुछ कार्य ऐसे होते हैं जो नियमों के “अनुसारि दी संपादित 





सद्गुय_ २१७ 


किए. जाते हैं| उनका प्रमुख उद्देश्य मनुष्य को आनंद की प्रासि 
कराना नहीं होता | वे तो केवल समाज में व्यवस्था कायम रखने के 
हैनु किए जाते हैं। उदाइरुण के लिंए सढ़के पर बाई ओर चलना, 
चोरी न करना, किसी को धोखा न देना इल्यादि। इन कार्यों को 
नकारात्मक नेतिकता (!२८४७४४८ !ध०७॥५) भी कहा जाता है। 
इनके न करने से समाज को हानि पहुँचती है, किन्दु उनके करने से 
उसको व्यवस्था बनी रहने के अ्रतिरिक्त और कोई भावात्मक लाभ 
(?०झंपए० 5०००४) नहीं द्वोता। ये कार्य कर्तव्य कहलाते ६ और 
इनका करना एक उचित वात होती है! इसके साथ साथ वे कार्य 
जो झआ ानंद की प्राप्ति के उद्देश्य से ब्रिए जाते हैं उनसे समाज तथा 
व्यक्तियों को भावात्मक लाम* होता दे, ओर वे ही उन्हें उन्नत बनाने 
में राह्षयंक होते हैं | ये कार्य श्रेयर्कर कार्य (5००४ ७०७) कहलाते 
हैं | चूँकि यह हमारा प्रमुख विषय नहीं हे श्रतः यहाँ इस संबंध में 
इतना ही जान लेना पर्थाप्त होगा । 


सदगुण की परिमापा---उचित और अ्रेयस्कर का सेद 
भली भाँति समझ लेने पर सदूयुण की परिभाषा समभना कठिन ने 
होगा। म्थोरद्रेड (१०:॥८००) ने सदुगुण क्री परिभाषा करते हुए. 
कहा है कि ; सदगुण चरित्र का वह गुण ह जिसके द्वारा, समष्टि 
(४४००) के द्वित की दृष्टि से कार्य किया जाता है, इसमें समष्टि के 
द्वित अथवा श्रेय (७०००) की भावना की प्रधानता हे । उचित कासे 
का यहाँ श्रधिक महत्व नहीं है। एक प्रकार से उचित का समावेश 
भ्रेय के अंतर्गत दो जाता है | यहाँ एक और बात समभ लेनी चादिए, 
ओर वह यद कि ये रामस्त श्रेय स्वयं नतो अच्छे हैं और न छुरे। 








देखिए--4४४7९३०, 7. प्ल. वश्ल छाश्ाव्ता$ णा पाए, 
पृष्ठ २०४ । है 


ध्प आए 


११६ समाज दर्शन 
इनका, सामाजिक, परस्थितियों में प्रयोग ही उन्हें सदगुण ' की संशा 
देता ह। उदाहरण के लिए क्षमा को ही लें, लीजिए। यदि कोई 
व्यक्ति इस गुण को धारण करता हैं. किन्तु श्रावश्यक्रतानुतार उसको 
उचित, उपयोग, नहीं करता तो कुदापि उसे सरृगुण मं वहां जायगा। 
अरस्त (/0/अ०ार्ट को यह मत दे कि कोई भी गुण जो कि कॉरयरूप 
में अपने को प्रकट नहीं करता केवल एक संयाब्य वस्तु (7०००तब0/ 
है, उसका फोई महत्व नहीं. धंतः संदृगु के.लिए. यृंढ,अविश्यक है 
'कि उसका प्रयोग ऐसे श्रवसर पर किया -जाय जिमसे कि सामा 

प्रगति में सहायता-प्राप्त हो । ॒ 


व्यक्तिगत 'श्रथवा नैतिके सदूगुण--रामाजिक” प्रगति में 
सदायता प्रात होने का,क्यां श्र्थ हे! बहुत में रद्गुश ऐसे हें जिनसे 
कि मनुष्य झपना व्यक्तित्र'लाम प्राप्त, करता ' दै-। उदादरण 
फे लिए संतोष को ही ले लीजिए, 'यंदि कोई ' व्यक्ति।/संतोषी *है तो 
किसी, बस्तु के श्रभाव_में यह दुःखी अथवा. .व्यम्र न होगा, पर वह 
व्यक्ति जो संतोपी नहीं है उस बस्तु के! अभाव में अर बेदना फा 
यहाँ हम देखते हैं कि इस सर्देगु्य का सीधा 'प्रमोव 
मनुष्य के अपने जोवन पर ही पढ़ता हैं, समाज पर महीं। ऐसी ध्रवेस्पा 
में बुया यंद कहना . उचित होगा कि सँतोप एक संदगुण नहीं है? 
(किन्तु ऐसा मानना भारी भूलें होगी यह तो ठीरू है कि इसे “पकारे 
वन्य सभी सदूगु्णी का सीधा प्रभाव मनुष्य के व्यक्तिगत जीवन 
पर'ही पढ़ता, है, पर बिंचार करने से यदे शांत होता है कि उसका 
अभाव अग्रत्यद्द रूप से समाज की प्रगति पर भी पढ़ता है | यदि किसी « 
समाज में सारे व्यक्ति श्रसंतोंपी हो जायें तो यह निश्चित है कि उसके 
जीवन में बढ़ी गड़बढ़ी आ जायगी, श्रोर ; इसके विपरीत यदि उसके 
सरे व्यक्ति संतोपी दो जायूँ तो वह समाज निश्चित रूप से एक उन्नत 
समाज कट्टलाएगा | श्रत; इस प्रकार के समी सदुगुण अप्रत्यदा रूप 








सदूयुण श्श 


मे समाज:की प्रगेति में योग देते है। इन सदेगुयों फो व्यक्तिगत अथवा 
नैतिक सदगुण ([0पांजवणण ० #णवा शांता८क) कहा जाता है। . 

* सामाजिक सदुयुण---इनके साय साथ कुछ सदगुण ऐसे 
भी ई जिनका प्रभाव प्रत्यक्ष रूप से समाज की प्रगति पर पढ़ता है | 
उदाइरण के लिए. क्षमा, न्याय (70००) तथा, परोपकार 


परोपकारी व्यक्ति यदि कोई परोपकार कां कार्य करता है तो उसका 
उसके स्वयं फे जीवन पर बहुत झधिक प्रमाव भहीं पड़ेगा। बरन्‍ोंकि 
यह तो स्वये परोपकारी है ही, परन्तु उसके परोपकार से समाज के श्रस्य 
व्यक्तियों को निश्चिव रूप से लाभ डोगा ।' यहाँ यह कट्टा -जा सकतो 
है कि परोपफार का कार्य किसी ऐसे व्यक्ति द्वारा मी किया जा सकता 
है जो कि स्वय॑ परोपकारी नहीं दे, _और; , ऐसी, दशा में उसके इस 
कार्य का उसके जीवन पर काफ़ी प्रुभाव. पड़ सकतो है | श्रतः इंससे यह 
निष्कप , निकल सकता हे कि इस प्रकार कथित, किए. जाने,बाले 
सामाजिक सदगुण,वस्तुतः व्यक्तिगत श्रथवा_ मेंतिक सदूगुण हूँ। पर 
यदि अरस्वू फी सदुगुण संबंधी परिभाप्र[ु पर विचार किया जाय तो 
ज्ञात होगा कि ये सामाजिक रुदगुण व्यक्तिगत अथर्वा मैतिक संदेगुण 
नहीं हो सकते | उनके अनुसार -ठदुगुयु . किन्हीं कार्यो को करने के 
लिए एक स्वांभाविक प्रवृत्ति है (शांशप्र० 8 29 80४७४ 
छ5ए7०जं०्च्र ६४० एचथॉटणिय स्टाप्थेंण ब०(०05) इस परिभाषा में इस 
यद्द देखते हैं कि स्वभाव (80 पर गौरव दिया “गया दे। वह 
गुण जो एक व्यक्ति के स्वभाव का अंग नहीं बन गया है संदगय 
कहलाने का अधिकारी नहीं दो सकता | . इस प्रकार यह निश्चित हो 
जाता दे कि कुछ रुद्गुय ऐसे भी हू जिन्हें समानिक-उद्युण कहा 
ना सकता है| 
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इनका, सामाजिक, परस्थितियों में प्रयोग ही उन्हें मद्गुण की संता 
है। उदाहरण के लिए, क्षमा को हीले ह- जिए.। यदि कोई 
व्यक्ति इस गुण को घारण करता है किन्तु आवश्यकतानुसार उसका 
उचित उपयोग नहों करता वो क॒दापि उसे -संदगुण न बेदा जिया । 
अरस्त्‌ (&79०0०) कां,यह मत है कि कोई भी गुग जी कि कॉर्यरूप 
में अपने की प्रकट जद करता केवल एक संनाव्य वृद्ध (०८४0) 
£ सदूगुण के लिए , यंह,आावश्यर द्वे 
“कि उसका (प्रयोग ऐसे श्रवसर पर किया जाय जिसमें कि सामाजिक 
प्रगति भें सहायता प्राप्त हो । 


व्यक्तिगत अथवा नेतिक सदगुणु--सामाजिफ! प्रगति में 
सरहययता प्राप्त घने फी,कर्षा श्र्थ दे ! बहुत से संद्युण ऐसे एं जिगसे 
कि मनुष्य श्रपना व्यक्तित लाम प्रात्त'कसता हे” | उदाइरण 
के लिए संतोप को ही ले लीजिए, 'येदिं कोई व्यक्ति 'संतोषी है तो 
किसी, बस्त के श्रभाव में यह बुःली अ्रथवा व्यू न हीगा, पर बह 
व्यक्ति जो संतोपो नहीं है उस बस्तु के अ्र्ार्व में असर येदेना फा 
अनुभव करेगा। यहाँ दम देसते हैं कि इस सर्दृगुण का सीधा प्रभाव 
अनुष्य के अपने जीवन पर दी पढ़ता है, समाल पर नहीं | ऐगी अवस्था 
में कया यंद कहना .उचित होगा कि संतोर एक खद॒गुण' नर्री दे? 
(किन्दु ऐसा मानना भारो भूले होगी। यद तो ठीक है कि इस प्रकार 
के श्रन्य सभी सदुयुया को सीधा प्रभाव मनुष्य के व्यक्तिगत जीवने 
पर.ही पढ़ता. है, पर विचार फरने से यू ईत्त होता है कि उसका 
प्रभाव अप्रत्यक्ष रूप से समाज की प्रगति पर भी पढ़ता है | यदि किसी 
समान में सारे व्यक्ति श्रर्मतोंपी हो ज्ञाय तो यद निश्थित है हि उसके 
जीपन में बड़ों गदहवड़ी श्रा जायगी, प्लौर इसेके विपरीत यदि, ठसके 
सारे ध्यक्ति सेतोवी हो जायें तो यदू समाज निश्चित रूप से एक उप्नय 
समाज बदहलाएगा ) शतः इस घकार फे सभी सदगुण शंयरपत रूप 














सदयुर्ण, श्््ट 


से समाज की प्रगति में योग देते हैं | इन सदयुणों को ध्यक्तिगत क्तगत अगवा 
नेतिक मद्गूण (0वधंपाध ० कण जागए०्छ) कहा जाता हद ॥ 


» सामाजिक सदगुणु--इनके साथ साय कुछ सदूयुण ऐसे 
भी हू जिनका प्रमाव प्रत्यद्व रूप से,समाज की प्रगति पर पढ़ता है। 
उदाइरण के लिए. ज्ञमा, न्याय (7पभञा००) तथा, परोपकार 
(४६४८ए०६०००) दत्यादि ॥ इनका. उतना आधिक व्यापक प्रभाव 
ममुष्य के व्यक्तिगत जीवने पर नहीं पहुता जितना कि समाज पर | 
परोपकारी व्यक्ति यदि कोई परोएकार का काय करता है तो उसका 
उसके स्वयं के जीयन पर बहुत अधिक प्रभाव नहीं पड़ेगा, येयोकि 
यह तो सवये परोपकारी है ही, परन्तु उसके परोपकार से समार्ज के अन्य 
व्यक्तियों को निश्चित रूप से ्ाभ डोगा ।' यहाँ यह कहा “सजा, सकता 
है कि परोपकार का कार किसी ऐसे व्यक्ति” द्वारा भी किय्रा जा सकता 
है जो कि स्पय॑ परोपकारी नहीं है, _और; ऐसी, दशा में. उसके इस 





यदि अरस्वू की सदगुण,संंधी परिमापर पर विचार किया जाय तो 
हात होगा कि ये सामाजिक रदगुय व्यक्तिगत अपवा नैतिक तदूभु् 
नहीं दी सकते । उसके झयुसार-- सदुगुय_किन्हीं कार्यों को करने,फे 
लिए. एक स्वाभाविक प्रवृत्ति है (शंत्तए८ ॥ 8० वरश्जीपर्ग 
ढ57०अंप०० ६० एलगिया धथ्याक्र। 20007$) इस परिमापा में दम 
यह देखते हूं कि स्वभाव (7००) पर गोसर्य दिया गया है| वह 
गुण जो एफ व्यक्ति के स्यमाय का श्ंग नहीं बन गया दै 

चलाने फा अधिकारों नएीं हो उकया। इस प्रकार यह निश्चित हो 
जाता दे कि कुछ सदगुण _पसे भी है जिन्दें सामाजिम-सदगुण वढ्धा 
जा सकता है। 
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॥ » ऊँपर के विवरण से यह न समझ लेना चाहिए क्रि ये दोनों 
प्रकार के संदुगुण एक दूसरे से बिल्कुल भिन्न हैं) यह चगो करण तो 
केबल श्रध्ययन की सुविधा के लिए किया गंया है | व्यक्तिगत सदुगु्णों 
का _माज पर'व्यभाव पड़ता है:शर! सामाजिक, सदगुणों का 
व्यक्तिगत जीवनः पर अतः इन्हे एक दूसरे से त्रिल्कुल प्रथक्र करना 


भूरे होगी | 3.00 आ 0 875 
/ व सदगुणों का वर्गीकरण 


“ अभी हम उपर यद्द देख-चुक़े हैं कि सदूगुणों का व्यक्तिगत और 
सामाजिक दृष्टि से वगी करण' नहीं क्रिया/जा सकता-। इसी अकार श्रीर 
किसी दृष्टिकोण से री उसका बगी करण करना उचित मई। | किस्तु 
फिर भी समय समय पर जो प्रमुख, वो करण क्िए,गए हैं उनका यहाँ 
उल्लेस कर देना अनावश्यक न होगा ]) :/7 * &,» 5 - 


' . श्रस्सू का वर्गीकंरए---अ्रस्व्‌ 'के श्रतुतार 'सदगुणो . को 
दो वर्गी में विभाजित किया जा' सकता है। (१ ) क्षेद्धिक सद्युण 
([ए/थरीव्टो४) ४]]7८७) तथा (२) नेतिक सदगुण (/४०॥घ ५)॥०८०) 
सौद्धिक सदगुर्णों का. उदाहरण दूरदरशिता (?४0१०॥९९०), निर्णम 
(0:थ८४०॥) एवं विबेके ( 0॥807ए॥0०७०४) इत्यादि हैं | इनमें 
बुद्धि की प्रधानता रहती है। नेतिक सदभुर्सों का उदाइरंण दान 
(एाभा७), न्याय (7४४१०८), साहस (0००ए०7०४०) 'त्र्यां उदाखता 
(05८एलल्‍ं०भाड) इत्पादि हैं। इनमें बुद्धि क्री 'अ्रपेक्षा श्राचरण की 
प्रधानता दे | किंन्द यहाँ मी इम यह देखते'हैं कि इस दोनों प्रकार 
के सदूगुणों को एक दूसरे से बिल्कुल प्रथर्क नहीं किया जा सफता। 
उदादरय के लिए साइस एक नेतिंक सद्युय है, किस्त्र ऐश साहस 
जिसमें विवेक और निर्शय वा अभाव है सदगुण यहलाने या 
अधिकारी कदांपि नहीं हो सकता) इसी प्रगार न्याय और दान 


सद्युण श्र 


नैतिक सदूगुण दोोते हुए भी प्रिचार की अपेक्षा रफते हं | विवेक 
एक ब्रीद्धिक सद्युण दे फिन्द उसका साहस से बड़ा संबंध है। एक 
ऐसा व्यक्ति जो साइमो नहीं दे विवेक करने में उतना सफल ने होगा 
जितना कि एक साहमसी व्यक्ति। इस प्रकार हम यद देखते ई कि 
अरस्तू का यह बगी करण भी उसी प्रकार उचित नहीं दे जैसा कि 
हग अभी नैतिक ओर सामाजिक वर्गीकरण के संबंध में देख 
चुके जन हु ६2 

प्लैठो का वर्गीकरणु--प्लेटो- ने सदगुणो। का वर्ग!करण 
इमसारे स्वभाव से संबंधित फई पदलुओ के श्राधार पर किया'है | यद 
बगी करण ऊपर के बी करण के रामान सदूगुणों के विभाज्य लक्षणों 
(8८एश ४0० प73॥5) के झाघार पर नहीं किया गया | 


प्लेटो ने सदुगु्णं के तीन प्रमुख वर्ग माने हैं | ये हैं; ( १ ) संयम 
(7श॥ए९४०7०९), (२) साहस (००ण्ण्ट्ट०) तथा प्रजा (१४४०7) 
इसके साथ साथ न्याय को उन्होंने इन तीनों की एकता स्थापित 
करने बाला खून माना है। इस वगीकरण की सबसे बडी विशेषता 
गद हे कि इसका आधार मानव प्रकृति के तीन प्रमुख तखव अनुभूति 
(ह#ल्‍्थाशह), इच्छा (४॥॥) तथा बुद्धि (णैधाहवा८०) हैं । इस 
व्गी करण की दूसरी विशेषता इन सदगुणों वी एकता है। मनुष्य 
के प्रत्येक कार्य में दन त॑ नो का व्यक्तीकरण होता है। इसके अतिरिक्त 
इसकी सीसरी विशेषता यह है कि ये तीनो सदूपुण प्रधानतया 'शमाज 
के गुण” है ।« इन्हे प्रधान सदुगुण (एशकायमों शातप्र८) भी बहा 
गया है | 





" >देखिए--.8053प7९०७.. ए0०ाएड्यणा. ॥0. िवा०5 
पहएफ्णा०,.. *+ 
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इस अध्याय में हमें विशेष रूप से न्याय तथा उपकार का उल्लेख 
करना है, भरता प्लेदो एवं अ्ररस, दारा वर्गीकृत सदुगु्णों पर यहाँ 
विस्तार से विचार नहीं किया जायगा | , 


न्याय 


न्याय की परिमापा--स्याय और अन्याय उचित और 
अमुचित शब्दों मे मिलते जुलते शब्द हैं। खणरणतया न्याय और 
अन्याय शब्दी का श्र्थ उचित श्रीर अनुचित ही समझा जाता है, 
किन्तु इनमें थोड़ा भेद है जिसे समक लेने पर न्याय के स्वरूप को 
समभना सरल हो जायगा | उच्चित और अनुचित कार्यों का सीधा 
प्रभाव उन कार्यों फे कर्चा पर पहता है, परन्तु स्याय अथवा अन्याय 
का सीधा प्रमाव उस व्यक्ति श्रथवा व्यक्ति समूह पर पड़ता है शिसके 
प्रति कोई व्यवक्षर किया जाय । यदि कोई व्यक्ति बीमार पढ़ने मर 
ओपधि का प्रयोग न करे तो निश्चय ही यह अनुचित होगा, ,ओऔर 
उसका सीधा प्रभाव उसके स्वास्थ्य पर पढ़ेगा । यह बात दूसरी कि 
उसकी द्वानि से समाज पर प्रभाव पड़ेगा क्योंकि बह समाज का एक 
अंग है | परन्‍्च यदि यह समाज से प्रधथक_ किसी .अन्य स्थान में रहता 
हो तो उसे स्वयं हानि उठादी पड़ेगी। परन्तु यदि कोई व्यक्ति किसी 
अन्य व्यक्ति से ऋण लेकर न चुकाए तो उससे उसका सीधा प्रमाच 
उस व्यक्ति पर पढ़ेगा जिससे भ्य्ण लिया गया था, पहाँ.हम यह देखते 
हैं कि उसके साथ श्रन्याय हुआ | यदि उसका धन ययासमय लौटा 
दिया जाता तो न्याय द्वोता | यहाँ एक और बात महत्व की है। बह : 
यह फि जिस व्यक्ति से ऋण लिया गया था उसका उस रुपए फो 
लौटा सेने का अधिकार था, ढिनन्‍्तु ऋण लेने वाले ने उस 
व्यक्ति के इस अधिकार का इनन किया और स्वये ऋण 


भंदयुदय ११३ 


आदा कर देने के खपने कर्तव्य का निबाद नहीं किया | इस प्रकार की 
ऐसी अनेक परिस्यितियाँ होती हैं जहाँ मनुष्य स्मपने कर्तव्य को मुला 
बर उससे दैँंघे हुए, दूसरे व्यक्ति के अधिकारों का हनन कर डालता 
है। यही अन्याय कट्दलाता दहै। इसके विपरीत भनुष्य दूसरों के 
अधिकारों के द्वित में जहाँ फर्शी अपने फर्व्य फा पालन करता है, 
बद्दीं न्याय होता है | 
इस प्रकार हम यद्र देखते ई कि न्याय का समाज में बढ़ा व्यापक 
स्थान दई | पर साधारणतया लोगो की यदद धारण। होती है कि न्याय 
करना राज्य श्रथवा न्यायालयों का ही कार्य हे । ऐसा सोचना मारी 
भूल है। न्यायालय तो उन्हीं बातों का फ़ैसला करते हैं भिनका 
फ्रसज्ञा करना समाज में व्यक्तियों के लिए समय नहीं होता | न्याय 
अथवा अन्याय तो हमारे प्रतिदिन के ब्यवद्वार की वस्तु होते हं। 
गज्य बरु)त: इस बात की व्यवस्था करता है कि साधारण सामाजिक 
जीवन में जिन व्यक्तियों के साथ अन्याय किया गया हो उन्हें बह 
उनका अधिकार दिला दे | इसके लिए उसे शक्ति का प्रयोग करना 
पड़ता है। समाज में वे ही लोग अन्याय करते हैं जो कि दूसरों की 
अपेन्ञां अधिक शक्तिशाली दोते हैं श्रतः उनसे न्याय लेने के लिए, 
उनकी शक्ति से बड़ी शक्ति की श्रावश्यकता होती है। यह शक्ति 
राज्य को प्रात होती है जिसका प्रयोग ऐसी परिस्थितियों में लोगों से 
न्याय कराने के लिए, क्रिया जाता है। इस प्रकार राज्य एक ऐसा 
सामा जिक संगठन बनाने का प्रयत्न करता हे जहाँ प्रत्येक 'ब्यक्ति को 
अपने अधिकार प्रात करने की स्वतंचता हो, उसके साथ न्याय दो। 
यहाँ जैसा कि श्ररस्तू ने कहा था इस समस्या के दो पहलू हो जाते 
हूं | एक तो यद कि समाज छा वह कोन सा सर्वश्रेष्ठ संगठन दे जिसे 
कि राज्य स्थापित कर सकता है १ तथा दूसरा चह कि, परिवर्तनशील 
परिस्थितियों में उसे कैसे कायम रखा जाय १ इसो से संबंधित एक 
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इस झ्याय में धमें विशेष रूप से न्याय तथा उपकार का उल्लेख 
करना है, भरत; प्लेटो एवं अरत द्वारा वर्गीकृत संदगु्णों पर यहाँ 
विस्तार से विचार नहीं किया जायगा |. * 


न्याय 


न्याय की परिमापा--स्याथ और अन्याय उचित ओर 
अनुचित शब्दों से मिन्नते जुलते शब्द हैं। खावारणतया' न्याय और 
झ्नन्‍्याय शब्दों करा ग्रंथ उचित ओर “श्रेमुचित ही समझा जाता है, 
फिल्सु इनमें थोड़ा भेद है जिसे समझे लेने पर न्याय के स्वरूप को 
समझना सरल हो जायगा | उचित और अनुचित कार्यों का सीधा 
प्रभाव उन कार्यों के कर्ता पर पढ़ता है, परन्तु न्याय अथवा अ्रन्याय 
का सीधा प्रभाव उस व्यक्ति श्रथवा व्यक्ति समूह पर पड़ता है जिसके 
प्रति कोई व्यवहार किया जाय । यदि कोई व्यक्ति बीमार पढ़ने पर 
ओषपधि का प्रयोग न करें तो निश्चय ही यह श्रनुचित होगा, और 
उसका सीधा प्रभाव उसके स्वास्थ्य पर पड़ेगा | यह बात दूसरी कि 
उसकी हानि से समाज पर प्रभाव पड़ेगा पर्षोक्ि बह समाज का एक 
अंग है। परन्तु यदि वह समाज से श्रधकफ किसी अन्य स्थान में रहता 
दो तो उसे स्पयं हानि उठानी पड़ेगी। परन्तु यदि कोई व्यक्ति किसी 
अन्य व्यक्ति से श्र्ण लेकर न चुकाए तो उससे उसका सीधा अमाव 
उस व्यक्ति पर पड़ेगा जिससे ऋण लिया गया था । यहाँ दम यह देखते 
हैं कि उसके साथ अन्याय हुआ | यदि उसका घन यथासमय छोटा 
दिया जाता तो न्याय होता | यहाँ एक और बात महत्व की है। यह 
यद् कि जिय व्यक्ति से रण लिया गया था उसका उस ग्षद को 
लोदा लेने फा अधिकार था, ऊिन्तु ध्ण लेने याले गे उत्त 
व्यक्ति फे हत अधिकार का इनसे क्रिया और . स्व ऋण 


* सद्पुण धर 


में सरलता हो | इसो प्रकार वदि व्यक्ति अपनों योग्यता के अतुसार 
स्थान गआाप्त वर भी लें तो राज्य के लिए यह,संभव नहीं हे एिंवह 
उन सबको अपने अंपने कत्ृव्यों का पालन करने के लिए मेरित कर 
ही सके | रन्‍्तु वह यह अवश्य कर संकता है कि लोगो को सामान्य 
रुंप से ऐसी शिक्षा दे जिससे वे अपने कर्तव्यों करा पालन करनें के 
लिए पैयार हो जायेँ | पुनश्व राज्य के लिए यह मी संभव नहीं है कि 
बढ़ समाज-के प्रत्येक व्यक्ति को अपने कतवब्यों को पूर्ण करने के लिए 
आवश्यक सहूलियतें और सामान प्रदाम कर सऊे। किन्तु बह यह 
कर सता है कि लोगों के लिए ऐसा सामान्य प्रबंध करे जिससे 
ये झपनी आवश्यकतानुसार आवश्यक श्रवसर तथा वस्ल॒ऐँ, प्राप्त कर 
सके | उदाहरण के लिए नागरिएों की जल की आवश्यकता की पूर्ति 
करना राज्य वा काम है, किन्‍्सु वह समी नागरिकों के परी सें श्लग 
अलग जल-कल नहीं लगवा मऊता। साथ दी यदि जन स्थानी 
पर जल-कुल लगवा दिए जाये तो मागरिक्रो को जल सेबंधी आवश्यकता 
पूरी को जा सऊती है | 


इस प्रकार दम यह देसते हैं कि राजंय ऐसी परिद्थितियाँ उत्पन्न 
कर सकता है जिससे कि उसके नागरिक झधिक से श्रधिक अ्रपने 
की योग्य बना सकें और श्रधिक से अधिक अपने कतैत्यों का पालन 
करमें में समर्थ हो सकें । इसमें सामान्य का भाव है विशेष का मी | 
यही विभानक न्याय है। 


सुधारक न्याय--यदि विभाजक न्याय की प्रात्ति पूर्णतया 
है। ज्ञाय तो भी ऐसी अनेक बाते उपस्थित हो सकती ६ जिनके कारण 
उसमे गड़बद्टी पदा ह। जाय । इसे रोकने का जो उच्चित उपाय ई 
उसी को श्रस्तू ने सुघारक न्याय बड़ा है। यह गड़बड़ी दुर्घटना द्वार 
उ्सन्न हो। सती है, लोगों के ध्यापस के ममग्गीने द्वारा उसन हो 
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और पहलू देखने को मिलता है, “और वह यह कि यदि 'एक बार 
इस संगठन में शिथिल्ता ञ्ला जाय तो उसकी पुमर्पराँप्ति केसे की 
जाय ? अरस्तू के मतामुसार पहली समस्या का संग्रंध विभाजऊ न्याय 
(एग्राण्/८ उ०१४०७) से दे तथा अन्य दो का सुधारक न्‍्याव 
(एगाब्णांएल 7एभ००) से। यहीं दम.इन दोनों- पर - थोड़ा विचार 
करेंगे | पक 


विमाजक नन्‍्याय--राज्य का प्रमुख उद्देश्य एक ऐस 
सामाजिक संगठन को स्थापित कंग्ना है जिसमें सबका अधिक से 
अधिक हित हों सके | अ्रंय प्रश्न यह द्वोता है कि वह संगठन कसा 
होगा १ इसके बहुत से उत्तर समय समय पंर दिए, गए, है। हम यह 
पर 'प्लेटो के उत्तर पर विचार करेंगे जो श्रन्य ' उत्तर। की अ्रपेक्षा 
अधिक उचित जोन पडता है। उनके अनुसार बह सामाजिक संगठन 
संबम उत्तम है जिसमे प्रत्येक व्यक्ति को ऐसा स्थान प्राप्त ही निसके 
लिए, बंद सबसे अ्रेधिक योग्य हो ताकि वह, उस स्थान पर हात 
अपने कतेब्यो को पूरा कर सके। साथ ही उसे वह सहटूलियतें और 
सामाने भी प्राप्त दो सके जिनके द्वारा वह अपने बतेब्यों का पालन 
करने मे समर्थ हो। यदि हम इसे विभाजक-त्याय की ,धास्णा का 
आधार मान से तो इसमें कुछ बातों या समाडेश शआापश्यक 
होगा । 
किसी भी आधुनिक राज्य द्वारा, उन सारी -यातो की पूर्ति संभव 
नहीं दे जिनका कि उल्लेख प्लेणो को घारणा में. किया गया है। 
सयसे पहले तो किसी_ राज्य के लिए, यह संभव नहीं है कि बह प्रत्यक 
व्यक्ति को उसकी योग्यता के अनुसार स्थान प्राप्त करा दे, रिश्ठू बचत 
हद तक वह ऐसा प्रश्नाध अवश्य फर' सकता है जिससे कि प्रत्येक 
व्यक्ति को यथासंभव अपनी योग्यता के अमुरार स्थान मय करने 
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यहाँ यह पूछा जा सकता दे कि किसो व्यक्ति की क्षत्ति के लिए यदि 
अपराधी को दयड दिया गया तो उससे भोक्ता, की उस क्षति की पूर्ति 
केसे होगी १ और यदि नहीं हुई तो उसके साथ न्याय कहाँ हुआ १ 
इसका उत्तर यह्दों हे कि राज्य का प्रयन्‍न तो यद्दी होता है क्रि बह 
भोक्ता की ज्ञत्ति की पूर्ति अपराधी द्वारा करा दे, किन्तु जब परिस्थिति 
ऐसी हो जाती दे कि उस क्षति की पूर्ति उस रुप में हो ही नहों सकती 
तो बढ अपराधी से उसकी पूर्ति अन्य रूप में कराने का प्रयत्न करता 
है और जब यह मो संमव नहीं होता तो बद उसे दण्ड देता है । 

इसमे भोक्ता को कुछ संतोष द्वोता दं और भविष्य में उस अपराध 

की पुनरावृत्ति ह ने का भय भी कम हो जाता दे | इसी दृष्टि मे यह 

कहा जा सकता दै कि राज्य ने न्याय किया । 


परोपकार 


सामाजिक सदगुणों में परोपकार का स्थान न्याय के स्थान से 
मी ऊँचा है। उसकी व्यापकता का क्षेत्र भी न्याय की ब्यापकता के 
क्षेत्र से अधिक विस्तत है। न्याय का तो प्रत्येक व्यक्ति अधिकारी 
होता है, किन्तु परोपकार पानें का अधिकारी कोई भी अपने को 
प्रोपित नहीं कर सकता, और यदि करे भी तो वह उसे प्राप्त करने 
के लिए समाज पर वेसा दबाव नहीं डाल सकता जैसा कि न्याय 
प्राप्त करने के लिए | समाज में यदि फोई ब्यक्ति किसी के साथ न्याय 
करता है तो उसमें उसकी कोई विशेषता नहीं है, क्योकि वह अपना 
कर्तव्य करता है और उसे प्राप्त करमे वाला व्यक्ति उसका अधिकारी 
है, एएत परोपकार करने वाला व्यक्ति यदि परोपकार न करे तो 
दूसरा व्यक्ति उसे प्राप्त करने के अपने अधिकार द्वारा ड्से ऐसा करने 
के लिए बाध्य न्ीं कर सक्ता। अतः परोपकार का नैतिक महत्व 
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सकती है, श्रथवा एक व्यक्ति या एक व्यक्ति-समूह फे दूसरों के कायों में 
हस्तक्षेप करने से उत्पद् हो सकती है | 

दुर्घटना से होने वाली द्वानि को रोकने के लिए मरकार लोगों 
के बीमे का अबंध कर सती है, ताकि किसी दुर्घटना से दोगे थाली 
ज्षति फी कुछ पूर्ति संभव हो सक्रे। साथ दी दुर्घटनाएँ कम हों इसफे 
लिए भी कुछ प्रबंध करना उसके लिए श्रावश्यक है। ऐसी गहयड़ी 
जो कि लोग संगठित ट्ोकर उत्पन्न करते ई अंतर्रा्ट्रीय-संबंधो। पर 
निर्मर करती दई कक्‍्योंऊ़ि वे ध्यक्ति जिन्दांगे श्रपने को विशेष उद्देश्य 
से संगठित फ़िया है कई राज्यों श्रथवा देशी के हैं। राऊते हू । यहाँ 
इसका विस्तत पिपरय देना संभव नहीं दै। तोगरे प्रकार फी गढ़बड़ी 
लोगों के दूसरों फे कार्यों में सीवा इस्तततेप करने से उसन्न द्ोती है। 
राज्य का धमुख फार्य इन्हीं को रोकना द्वोता है। ऊपर की श्रन्य 
दो बातों पर राज्य का उतना अ्रधिकार नहीं होता जितया कि इस पर । 
इसका फारण यदद हद कि वुर्धग्नाएँ यातो मनुष्य की भूल से ६ ली 
ह शरीर या प्राकृतिक उपद्रवों द्वार । राज्य इन दोगों पर कोई नियंत्रण 
नहीं रुप सकता | इसी प्रप्रार अंतर्राट्रीय मामलीं पर निर्मप्रण प्रास 
करना भी उिसी एक शज्य के यरा यी कात नहीं दही मझती। किन्‍्सु 
ब्यक्तिगत एस्तसेप द्वाग उत्पन्त दोने बाली घटनाओं पा नियंप्रण 
बह झपधिक सरलता से कर सकता हऐै। श्स लिए राज्य या प्रमुर 
पाय॑ यदि इसी ब्रडार की सड़बड़ों का निवारण करना समभा जाता 
कुछ धनुचित नहीं है। इस ग्रद्र की गढ़वहों छापा के 
॥ को वोएने, झिगो फो शारीरिफ झगया मानसिक आपात 
पह थागे अधपा विसी फे घन एवं संपत्ति का दर्ण परने में उसभ 
हो ही है । इसे दोहे पे जिए सरकार मेक नियम गरसाती है 
ओर श्परायियों को उसके ध्राप्यपों झे लिए दगद मी देती है। 
इस मतार जिन स्प्धियों को दानि हंतो ई उन्हें स्याग मिलता ह। 
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यहाँ यद्द पूछा जा सकता दे कि किसी व्यक्ति की क्षति के लिए यदि 
अपराधी को दण्ड दिया गया तो उससे भोक्ता, की उस क्षत्ति की पूर्ति 
कँसे होगी १ और यदि नहीं हुई तो उसके साथ न्याय कहाँ हुआ ? 
इसका उत्तर यद्दी हे कि राज्य का ग्रयत्त तो यही द्वोता है झि बह 
भोक्ता की क्षति की पूर्ति अपराधी द्वारा करा दे, किन्तु जब परिस्थिति 
ऐसी हो जाती हे कि उस ज्ञति की पूर्ति उस रूप मे हो ही नहों सकती 
तो बह अपराधी से उसकी पूर्ति श्रन्य रूप में कराने का प्रयत्न करता 
है श्रीर जब यह भो संमव नहीं होता तो धइ उत्ते दण्ड देता है। 

इससे भोक्ता को कुछ संतोप्र होता है ओर भविष्य में उस अ्रपराध 
की पुनरावृत्ति ह ने का भय भी कम हो जाता है। इसी दृष्टि से यह 

कहा जा सकता है फ़ि राज्य ने न्याय किया । 


परोपकार 


सामाजिक रदगुणों में परोपकार का स्थान न्याय के स्थान से 
भी ऊँचा है| उसकी ब्यापकता का ज्षेत्र मी न्याय की व्यापकता के 
च्षेत्र से अधिक विस्तृत है। न्याय का तो प्रत्येक व्यक्ति अधिकारी 
होता है, बिन्तु परोपकार पाने का अविकारी कोई भी अपने को 
घोषित नहीं कर सकता, ओर यदि करे भी तो बद उसे प्राप्त करने 
के लिए समाज पर बैसा दबाव नहीं डाल सकता जैसा क्रि न्याय 
प्राप्त करने के लिए | समाज में यदि कोई व्यक्ति किसी के साथ न्याय 
करता है तो उसमें उसकी कोई विशेषता नहीं है, क्योंकि वह श्रपना 
कतैब्य करता है और उसे प्राप्त करने वाला व्यक्ति उठता अधिकारी 
है, प्रस्तु परोपकार करने वाला व्यक्ति यदि परोपफ़ार म करे तो 
दूसरा व्यक्ति उसे ग्रास करने के अपने अधिकार द्वारा उसे ऐसा करने 
के लिए बाध्य नदी कर सकता। अतः परोपकार का नैतिक महत्य 
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भी न्याय के महत्व से अधिक है। ओर संभवतः इसी लिए भाग्तीय 
आदणश यू कहता है ६ ् 

अष्टादश युराणानाम्‌ व्यासस्थ यचनूइर्प । 

परोपकार पुष्याय पाप्राय परपीडनम्‌ ॥|। 


अर्थात्‌ अठोरद पुराणों द्वारा दी गई धर्म वा ,नेतिपता णी 
शिक्षा का महत्व ध्यारा के इस यचने से कि परोषकार से युरप्र होगा 
हई और दूसरे को कष्ट देने से पाप, अधिक नहीं दे | 
बैंसे भी दिचार करने से यह ज्ञात हीतां डे कि सगाश या कार्य 
पररोपरार फे बिना ठीक से नहीं चल सकता । समाज में ऐसे धगेक 
ब्यक्ति हैं जो अश्मी श्ावस्थस्ताओं की पति फ्रे पिए कमा को कप 
नहीं सऊने । उनके लिए यदि समाज के दूसरे सोग उपशरसल 
बे तो उनका जीवन कठिन हो जाये। यहाँ यह वद्धा छा सदता 
फि समाज में ऐमे लोग, तो वहुत गोए़े ही होते हैं णो दूसरों का कुछ 
भी दित करने मे झसमर्थ दो। धतः उनके स्वथ उपहार करने के 
शदंगर भी पसे ्म्‌ ही होगे अर थोदे दो छंगों को प्राध्त हंगे । फन्‍ु 
यह धारणा भ्रगयृथ ऐ। कारण यह कि परेषपार का शार्थ गेगल 
इतना हवा महं। ६ै॥ उररा धर्य मई भी है हि यदि बोई दिसी कारण 
शारता चावन्‍प-्रम्धा का फू ए गसप्ताम का उसके ब्दण मर 
कम मी दे हो भी गाज दाग .उसती  चायरपपताशों पी पृ्ति उ में 
टगठा दशा होगे की साउता के पिमा कर दो जाय। इस प्रघर 
इस पर पते हैं कि उससय चेत़् झ!ुत, ब्यारण दो ज्यत हैं| प्ररौर 
स्यक्ति रूनी मे कभी, एसी शपशवा डर श्रात, हो झाता है उप हि इसे 
धरे के द्वार को आवरण होती ह। 
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द्वद हिंसा में बे प्रहार के उपपश्तों झा उल्शत सिया ६! 


सद्गुण १२९६ 


ये हैँ ; स्थ्रियों के प्रति परोपकार, माता-पिता का यों के ग्रति 

परोपफार, माता पिताओं के प्रति संतान का परोपकार, रोगियों तया 

क्वत व्यक्तियों की सेबा, ब्त्त व्यक्रियों की रता, संब्रंधियों तथा म्रित्रीं 

को श्रागिक सद्ायता, सामाजिक परोपकार, गजनोतिक परोपझार तथा 
, ग्ामास्थ परोपफ़ार |+ 


+ अध्याय--६ 


प्रजातंत्र ओर सामाजिक प्रगति 
(ऐवा००४९४ गाते 806९4 शि057055) 


अजातंत्र की व्याख्या 


राधारणरायां प्रशतेष फे सप॑प में छेगों को यह पारा है कि 

मदद एफ ऐश राजफ्रीय स्पररथा दे मिसमें प्रजा दारा निर्वाचित छोग 
शाब्य का शाम लताने ९ैं। झुछ ऐगे स्पस्णाएँ भी हैं मिस प्रजा 
गा कोरे दाथ नहीं दोता तथा, राजयीय मामलों में उसकी राय 
कोई गरत्य नहों रुपती | फेयत यदी नहीं कि उनकी राय बरोईं मह्द 

नहीं रुपती परन उन्हें झपनो राव रखने वा कोई अधिकार ही मरी 
“ होल । इंटरे विपरीत पनात॑भ्री स्थापर्पा में उनकी झण्नी गय भी 
इही है । प्रणतष ऐे संरंध में यए धारणा पडांगी हे, शाप हैं) इसके 
उसके आसदिक इवच्प का काम मी इहा। पशादंतचर को समन 


के 


श्श्ेर समाज दरशंन 


घस्तुओं में से चुन लेने में कोई कठिनाई नहीं, होती । रुचि फे श्रमाव 
में जब हम किसी ' बस्तु को चुनने का प्रयत्न फरते , हैं तो यह कहा ज़ा 
सकता दै कि हमें कम से कम चुनने की स्वतंत्रता तो दे ही | किन्तु विचार 
करने से यह शात होता है कि उस स्वतंत्रता का कोई मदत्व॑ नहीं, 
क्योंकि उससे चुनने वाले का कोई लाम॑-नहों होता।। य्ेदि उसे कोई 
अन्य व्यक्ति उन बल्लओों में से एफ बख स्वयं चुन कर दे देता तो 
बात बढ़ी होती जो उंसके स्वेय॑ के चुनने से हुईं । इस प्रकार हम यद 
देखते हैं कि संवतंत्रतापूर्वक चुनाव बंरने फे लिए रुचि 'का बड़ा 
महत्व है। की 00 ००६ ५5 
“.. घुनोव-- सी प्रभार चुनाव भी स्वतंत्रता का प्रमुख शक्तण है । 
यदि कोई व्यक्ति कई वस्दुशों में से श्िशी एंक या एक से श्रधिक में रचि 
रखता है किन्तु फिर भी उसे चुनेने का अधिकार नहीं है तो बह 
स्वदंत्न नहीं वहा जा सकता | बह रवर्तश्रता कई यरतुओं फे शुनाव 
हो सकती है तथा वई बायों के चुनाव में भी हो सकती है । परत्तु 
यहाँ यह समस्या उसने होती दे कि यदि उसे बई यसतुओ्रों क्रथया 
कायों में से किसी व्यक्ति को योई भी पंसन्‍द न दो किन्तु फिर भी 
ज्षमे उनमें से चुन कर किसी शुक कंते परमा श्रनियाय है तो क्या 
यह रवेतंप समझा जायगा १ शसका उत्तर यदी है कि यह ' स्वतंत्र सही 
समभा जायगा । चुनाव या अर्थ पेवेल <स ध #थ्ों में से कियी तुफ 
को चुन सेना दी नए है। स्वतजता यो अर्थ यइ है कि ' यह ने चांद: 
पर यद लुसे कि यह विखी को चुनगा पसंद नहीं करता 





औतः दमने भए देश फिसवर्तभ्रता बह यरा है फ़िमे सगुप्य 
को धछपनी :रुसि के. झनुनार सुनाव 'फरने पा श्रशियार हो।, इसी 
स्वादत् मे झुका मठुण का मितना भी ब्यमहार है यह गये प्रजा 


प्रजातंत्र और सामाजिक प्रगति श्श्रे 


के भ्रंतर्गत श्रा जाता दै। इस स्वतंत्रता की कई कोटियाँ होती हैं 
जिनकी क्रमिक प्राप्ति प्रजातंत्रात्मक् समाज «का उद्देश्य होता है। 
नंसे तो उसके और भी अनेक उद्देश्य होते है, किन्तु प्रजात॑त्रात्मक 
समाज मानव की पूर्ण स्वतंत्रता में ह्वी श्रन्य उद्देश्यों की पूर्ति 
मानता है|! 


स्वतंत्रता की कीटिया--हम अभी यह वह छुके हैं कि 
स्पतैश्नता की कई कोटियाँ दोती हैं | उनमें सबसे अ्रंतिम कोटि फोन 
सी है इस पर विचार फर लेना चाहिए, क्योकि वही एक आदर्श 
” माना गया है| मनुष्य की उत्पत्ति जब से हुई तबसे ञझ्ाज तक निरंतर 
बह इसी की प्राप्ति के लिए. संघ करता आया है, और श्राज भी 
कर रहा है। भारतीय आदर्श के अनुसार पूर्ण स्वतंत्रता श्र्थात्‌ मोक्ष 
ही मनुष्य का चरम लघ्य दै। उसी की प्राप्ति के लिए जो प्रयत्न 
वह करता है वे उसे निरंतर एक के बाद दूसरी उन्नत श्रवस्था प्राप्त 
कराते रहते हैं| व्यक्तिगत तथा सामाजिक दोनों ही प्रग्िमों का 
रहस्य पूण रवतत्रता की प्राप्ति के लिए एक अबस्था से दूसरी 'ध्वस्था 
में आना ही है। यह तो हुई पारमार्थिक स्वतंत्रता की बात, किन्तु 
लौकिक स्वतंत्रता में भी एक अंतिम कोटि मानी गई है | 


ऊपर दम यह कट आए हैं कि स्वतंत्रता के लिए चुनाव तथा 
रूचि की श्रावश्यक्षता द्वोती है। जहाँ तक रुचि का मंबंध है यह 
कहना कि कोई व्यक्ति जिसे घुमाव की स्वतंत्रता दी गई दे श्रपनी 
ही इचि के अनुसार कार्य करेगा कटिन है। बहुत बार ऐसा होता दै 
कि साधारणतयां हम यह समझते है कि हम अपनी ही झुचि के 
अनुस्पर कार्य कर रहे हैं, फ्िन्द्र होता यह है कि वास्तव में हमारा 
चुनाव चुनने का श्रवसर प्रदान करने वाले व्यक्ति यी ही रेचि के 
अनुसार होता है, और इग यद रमभते हैं कि हम अपनी झुचिसे 
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क्राय कर रहे हैं-। यरन होता दे कि शेसा -किस प्रकार 
दवा है?! 


ल्‍ 4.० डे 


समाज में स्वाथी व्यक्तियों की _कमी नहीं है। अपने स्वार्यों की 
पूत्ति के लिए. वे शक्ति मी एकत्रित कर लेते हैं ताकि उसके द्वारा 
अपने स्वार्थों की पूर्ति कर सर्वे | इसके लिए के या तो शक्ति का 
सीधा प्रयोग लोग पर करके उर्दे अपने हित के कार्य ,कयरने के लिए, 
ब्राष्य करते दें क्र था से उन्हें अपनों राय छा 'बना कर उनसे 
मनमागा काय कराते हैँं। आाचीनकाल में तो शक्ति का सीश अयोग 
किया जाता था, किन्तु जेस जसे लोग ने अरने $। उनके दबाव 
से बचाने के उपाय इंढे और फलस्वरूप ये स्वतंत्र हुए' भी यैंसे वैसे 
उसने स्वार्थ व्यक्तियंं! ने उन्हें फिर अपना दास शनाओे का उपाय 
द्व दने का प्रयत्न किया | इस वार शक्ति के प्रमोग से सफलता प्राप्त 
होना कठिन दी गया श्रत्ः प्रचार द्वारा लोगों.के विचारों छो बदलते 
का श्रयल किया गया) इसके फलत्वरूप लोग फ्री झुचि वैसी ही 
बना, ज्ञी गई जिसके द्वाग - उन स्थासी' व्यक्तियों का दिते भी सिद्ध 
हो जाय शरीर समाज की दृष्टि में उनको स्वर्ततता मी बनों रहे। 
इस प्रकार के सम्राज्ञ में. लोगें। के व्यक्तिय का निर्माण दी एक 
पिशेष रीति से द्वोवा है। उदादरण फे शिए प्ॉजीयादियों के प्रचार 
ने ही दुलित लोगों में माग्य की धारणा उत्पन्न_ कर दी | यदि उससे 
यह बडा, भी जाय फि उन्हें फ्राति द्वारा ८।+ देशों को प्न्नत बनाना 
है घोर भनिका को सामान्द्र भेणो भें साधा है तो ये इसे स्परोफ्रार 
दी नहीं करेणे, झऔोर यदों उनर देंगे कि मार ने उर्दे छोटा वा 
दूसरे को बड़ा बनाया ई अतः ये उसमे दत्वक्ेप परने के अवियारी 
नही हैं। इस प्रकार हम यद देखते हूं ह लोग की रसि है। एक 
दिशेय प्रगर ने दाल दी जाती ऐ। झुसि यो सिया प्माडिति दिए 











प्रजात॑य और सामा नि प्रगति श्श्प 
दि ममुष्य यो चुनाव या अवसर दिया जाय तमी उसे वास्तविक 
स्वतंत्रता की आछि होगी | 


कोक्रेंगड ने कहा द कि चुनाव को उचित अवम्रर ड्डी मनुख्य 
के व्यक्तित्य फा सही विकास द्वोने में रद्मायता प्रदान करता है; 
न*(0०८९ $$ ण॑ एशधाए00ण ३पल्‍000905 39 पट ग्राब्राप्तांआ8 ० 
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इस प्रवार हम यह देखते दँ कि स्वतंत्रता न केबल भूमुप्यों को 

उनके उद्देश्यो बी प्राप्ति मे सद्ायक द्वोती हे, बरनू उनके व्यक्तित्व 
के दीक निर्माण के लिए भी आवश्यक ह। और यही स्वतंत्रता जो 
मानव जीवन के विकास की सबसे बड़ी शर्त दे जब हमारे व्यवद्दार 

* में परिलक्षित दोने लगती है तभी वह प्रजात॑त्र हो जाता ई। 
हम पहले भी बह चुके हैं कि प्रजादंत्र केबल एक राजनीतिक सिद्धात 
नहीं है, उसका विशेष संबंध हमारे प्रतिदिन के व्यवद्वार से दै। एक 
बात श्रौर, और पद यह कि स्वतंत्रता पा जाना और अपने कार्यों के 
लिए. उसका मनमाना उपयोग , करना ही किसी व्यक्ति को प्रजातंत्री 
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नहीं बना देता | प्रजातंत्री बनने के लिए; तो व्यक्ति को समाज में 
रहने वाले अन्य व्यक्रियों की स्वतंत्रता का समुचित आदर करना 
होता दव। यदि दूसरों की स्वतंत्रता में उसकी अपनी स्वतंत्रता बाधक 
हुई तो वह कदापि प्रजात॑त्री नहों कहलाएगा | दूसरों की स्वतंत्रता 
का श्रादर करने तथा दूसरों को स्वतैत्रतापूवक विचार करने का 
अबसर प्रदान करना प्रत्येक प्रजात॑त्री व्यक्ति का सर्वप्रथम कतेव्य 
है। और यही एक कठिनाई दे जो अजातंत्र को आांगे बढ़ने से रोकती 
है। प्रत्येक व्यक्ति अपने , अपने, विचारों की स्वतंत्रता के लिए 
संघर्ष करता है | उसी को पा जाने में वदद अपने जीवन की सफलता 
मानता है,“किन्तु केबल श्रपने का भाव सामाजिक प्रगति का विरोधी 
'है । प्रतएव' हमें दूसरों की :स्वतंत्रता का सम्मान करने की 
बात पर दर समय ज़ोर देते रहना चाहिए ताकि हम उस श्रादर्श को 
एक छण के लिए भी न भूल सकें | राइट महोदय का कथन ई किः 
+ु)शा।०लब९) ग्राए५ 0७० लि. 40 0050 96 7९08080[ 7/॥ ८ए८५ 
श्ध्ाधाआ0ा.0+ 


यदि प्रत्येफ व्यक्ति में इस भावना का उद्बेक हो जाय तो सबके 
व्यक्तित्व का निर्माण ठीरू प्रकार दो, लोग अपगे कर्तव्यों फा नि्र्हि 
निस्‍्वार्थ होकर निर्माण बुद्धि से करने लगें, उनके श्रापस के संघर्ष 
दूर हो जायेँ और इस प्रकार एक ऐसे शादरश समाज का निर्माण 
हो जाय जिसमें सब यराबर हैं, सदर स्वतंत्र हैँ तथा सब अपने तथा 
समाज के भाग्य फे निर्णायक हों। सामाजिक प्रगति का इसके 
झतिसिक्ति और कोई साधन संमव नहीं | 





क्देपिए--शााए॥ 04चत, १व०एजणक्‍-फलाण्ट३८५ कात॑ 
79706755 प्रपु--+र | 


परिशिष्ट--१ 
सभ्यता तथा संस्कृति 


संस्कृति शब्द आज के झुग में श्रष्येताशों के लिए, भनन का एक 
प्रमुख विपय दो गया है। ईसा की इस २०वीं शताब्दी में इस विपय 
पर जितना अधिक साहित्य निर्मित हुआ उतना संमवतः इससे पूर्व 
कभी नहीं | मुझे तो ऐसा जान पह़ुता है कि शॉयद कुछ समय 
पूर्व तक आज की सम्यदा फे रंग में रंगे हुए लोग या तो इस शब्द 
से परिचित न गे, ओर यदि थे मी त्तो उनका ध्यान इस श्रोर श्राइृष् 
नहों था | जिससे उनका परिचय था वह शब्द था 'समभ्यता! श्रतः 
उसी का प्रयेग हमे उस समय के साहित्य में यन्न तत्न॒ दिखाई पह़ता 
है। श्रत्॒ प्ररन यह, होता है कि वद कौन ग्री घदना थी जिसने 
हमार ध्यान उधर से इृटा कर 'संस्कृति' शब्द की श्रोर कर दिया | 
विचार बस्ने से यह शांत द्वोता है कि मनुय्येतर म्रार्थियों में 
डीज़न या विकास केयल एक ही दिशा में होता है, शरीर वद है उनकी 
बाह्य स्थिति ) उनमे चेह्नना तो होती है, किन्तु मनुष्य की भाँति 
आत्मच्रेतना पा रुवथा भाव है, इसी कारण उनका आंतरिक 
जीवन जैसा या दर अविकस्ति रह जाता दै। मनुष्य आत्मचेतना 
के वारण अपने झीव्न के दोने! पत्तों से परिचित है। किन्तु इस 
आंत से यद न समझ छेना चाहिए कि सभी मनुष्यों में आत्मचतना 
समान रूप से विवस्तित अवस्था में वत्मान है। बहुत सी जातियाँ 
हू जिनमें लगभग इस्वा अभाव ही है, श्रन्य इस संबंध में उनसे 
डुछ अधिक उन्नत हैं दया दूसरी उनते भी अ्रधिक उन्नत | इस प्रकार 
मानव समाज में दसकी अनेक अवस्थाएँ हैं। अब यदि इस बात 
,की प्यान में रखा जायतो यह समभने में अधिक कटिनाई न होगी 


श्शेप समाज दरशंन 


फि अ्रमुक जाति ने जीवन के अमुक,पत्ता में विशेष उन्नति क्‍यों की, 
झर उसका ध्यान उस शोर अ्रपेज्ञाऊत क्यों अधिक श्राक्ृष्ट हुआ । 
संस्कृति तथा सम्यर्ता, जीवन के इन्द्मीं _ दोनों ( श्रांतरिक त्या बाह्य ) 
यक्षों के विकास के साम हैं। विकास जीवन का एक स्वाभाविक 
लक्षण हे उसके लिए अपन की आवराकता नहीं। प्रयत्त तो उन्नति 
का पथ-प्ररास्त करता है, श्रतः उसकी सफलता अथवा विफलता 
इसारे प्रयत्न पर निर्मर है। किन्तु विकास के लिए; शर्त केवल जीवन 
का द्ोना है) जहाँ जीवन होगा वहाँ विकास अ्रवश्य॑मावी दे। मन॒ष्य 
में जोबन दे अतः उसमें विकास भी है| हाँ यह बात दूसरी कि येंह 
विकास हमारे जीवन के किम पक्ष में. अधिक स्पष्ट है। श्रमी हम 
कह आए हैं कि मानव जीवन के दो' पत्त हैं बाह्य तथा आंतरिक । 
इमारी चेष्टाएँ किधर हैं तथा _ जीवनधारा किस शोर प्रवाद्दित हो रही 
है इसी पर विकास की मी दिशा निर्भर करती है। यदि हममें 
आत्मचेववा का अभाव है तो यह सप्भना चाहिए कि हमारे अ्रभ्य॑ततर 
का मार्ग बंद हे जिसके फलस्वरूप जीवन धारा का प्रवाह बाह्यामिमुख 
है श्र सारा विकास जीवन के उसी पक्ष को प्रभावित कर रहा है। 
पक्िन्तु यदि इसके विपरोत हमें आत्मचेतना पर्वातमात्रा में वर्तमान 
है तो अवश्य द्वी हमारी सारी चेण्राएँ उमो ओर परिलत्तित होंगी, एवै 
जीवनधारा का प्रवाह उसी ओर ट्ोगा | 
अग्र यदि यह बात ठीक मे समझ ली जाय तो यह जानने में 
» कठिवाई न होगी कि फ्िस जादि सदरोंर ने अपने जीवन के किस पक्ष 
को झधविक समृद्ध बनाया और क्‍यों १ ५ 
,. थोक दो धान देनेसे यह जात स्पष्ट हो जाती है कि पाश्यात्य 
जातियों के लिए. जीवन का बाह्य पत्न दी उनकी संगरसते चेश्ाओों का 
का केल्द्र रहा है। इसी विकास को हम तम्मता कद कर पुकार्रेते 
।.किन्तु दूसरी ओर- मारतवर्ष की झआार्य जाति में आव्मचेतना पर्याति 
मात्रा में वर्तमान थी अतः विकास जोबन की आंतरिक दिशा में 


हो झधिक हुआ | जीवन के इस विक्रास को. संस्कृति की संजशा दी 
जाती है। मास्तीयों के संस्कृत “होने; तथा पारचात्यों के सम्य,होने की 
पुष्टि इमारे दैनिक माधा में अथुक्त दीने चाले' धारचात्य - सम्यता? तथा 
भारतीय संस्कृति! शब्दों मे .भी होतो है । पाशचात्य संस्कृति! तथा 
“आारतोय सम्यताः शब्दों का प्रयोग, क्रम ,द्वोता है ,एवं कानों को 
खबकता मो है। .. ५ « : है 
«. अबइम पुनः अपने पुराने मन की ओर आते हँ। प्रश्न 
यह था कि वह कौन सी धठना थी जिसने आज के सम्य, मानव का 
ध्यान तंस्कृति' को ओर.आकृष किया | यह तो स्पष्ट ही है कि जीवन 
का आतरिक ऋषगा आध्याक्तिक पक हो उसका सर्वस्व हे) पल 
पक्ष तो फेबल उत्त अविद्द्ध घारा का व्यक्तीकरण मात्र है। इन 
दोनो पक्षों का आपस में संबंध है जिल्दु इस संबंध को समभमे में 
>भूल न करनी चाहिए । यह संबंव केवल एकमार्गी है, शन्पोन्याश्य नहीं ) 
वाह्म पत्न का आधार झंतर्पत्ष हे अंतपक्त का आधार बाह्य पक्ष नहीं । 
' जब मनुष्य की श्राध्यात्मिऊ पक्ष से अत्यंत निवुत्ति तथा वाह्म पक्ष के 
प्रति अ्रत्यंत प्रवृत्ति हो जातो दे तो उसे जीवन को प्रगति तथा बाह्य 
प्रसाधनों की उन्नति के परिणामस्वरूप सुख की प्राप्ति द्वोती है। 
मुख से तासय॑ श्रेंग्रेजी के (0028807) शब्द से है। मुख का कारण 
वाह्य जगत होता है जिसकी अनुभूति इमें अपनों शानेद्रियों द्वारा 
होती है। इसी सुख को मनुप्य अ्त्ञानवश झानंद (पतबरएफंए८४७) 
समझ बैठता है जिसके फलस्वरूप अंत में उसे निराशा द्वोठी दे। 
आनंद फा मूल भोत तो मनुष्य का अपना अम्पंतर ही दोता है, 
उसकी पोज वाह्य खगत में करना कोरी भूल है। पाश्चात्य देशों में 
यद्दी हुआ | उनकी समस्त चेष्टाएँ बाह्य जगत को शोर केरिद्धित रहीं, 
इसी कारण” सारी उन्नति जड़ प्रसाधनों की हुई | यह उन्नति दिन 
पर दिम अधिकाधिक होती गई किन्तु उसे आनंद की प्राति नहों 
हुई। उसने सोचा कि शायद अभी उसके प्रयत्नोंमें कुछ घुद़ि झ 


डई० समाज दर्शन 
गई है जिसके पूर्ण होने पर 'उसे शाति मिलेगी कित्त यह मृंगहृप्णां 
झींत्र थी | भौरप का मानव सम्यवा की सीढ़ी पर यहुत ऊत्रा चढ़ चका 
ई किसे खाथर ही यह अपने कंध्य से भी उत्तनी ही वूर हो गया'है। 
इंतंती दूर आकर भी उसे म॑ ग्रात करके बंद श्राज कुछ इतारा ता 
होली है (कमी कमी उसके कार्य-कलापों से ऐसा जान पहता है कि 
शायद उसे भ्रपनी चुदि का कुछ श्रामास सा म्लि ग़्यो है | तम्पता 
मे इसकी मे ऊँच रहा है और अब /बद माया जाल “से छुटकारा पाने 
कह कोशिश में है गढि। उसे बढ़ सेची शॉति आत्त ही सके जियका 
्रद्रुमंव * इंमारे भारतीय ऋषि आज से लगभग दाई तीन हजार वर्ष 
पूवे कर शुफे ये शरीर जिंसका' यहत्किचित खाद आज के हम भारतीय 
क्रंपने परंपतागत अष्यात्मिक मार्य से च्युत हो जाने पर भी पा रहे है 
४; मेरी रुम्मति में योरप के श्रजि के पर्स, कला तथा संस्कृति सम्बन्धी 
विचार विग्ष 'इसी श्रधिनिक 'सम्पताजनित निराशा फ्रे संभवतः थे तक 
हैं (योरपीय शगत 'को सम्यता का यह छुद्‌भ-्जाल श्राज असक्ष दो 
रहा है, पद 'उस्ऐे मुक्ति प्रात करने को धुन में।है। अ्रमी दाल के हो 
वरबन्यापी युद्ध से उसे कुछ श्राशा हुई थी कि संमबुत। इसके पहचेतू, 
कद हल निकल “सकेगा, हिन्तु “हुआ उसके ठीक विपरोत | सारी 
संमस्याएँ अधिक जदिले हो गईं | उन्हें सुंलभाने फे लिए जो प्रयल 
फिये जो रहे हैं वे उसे पुनः उसे शोर लिए'जां रहें दें निससे छुटफाय 
प्रौत्त' करने के लिए उसने कुछ प्रयत्न करना-श्रारम्भ किया था | श्राज 
की पेरिध्यिति युद्ध से पूर्व की गरिरिथिति से की अधिक जटिल हो गई 
ई। येंदी कारण है कि अआ्राध्यात्मिक रहस्थों दी छानबीन तथा संस्कृति 
"के मूलाधारों का श्रन्येपण उसकी डिश्यसां के प्रिय दिपय हो रहे हैं [ 
उसे आज शम्यता “ की ' आयश्यकता नहीं, यह तो उससे प्रचुर मामा गे 
अित कर 'ली, उसे 'तो! उस थ्ाय्यात्मिक तत्व की तलाश दै जिसे 
दॉकर उसकी समस्त चेश्ाएँआंमॉस्नतिके कार्यकजाप-में व्यक्त हो 
जाएं गी। तेमी उसे शौति: मिलेगी । बह संस्कृत दोगा । 
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अहिसा 


* । आअहिसा एक सदयगुण है,. किन्तु फिर भी सदगुण के अध्याय में 
उसका उल्लेख न करके उससे प्रथक यद्ाँ ठडस पर विचार क्यों किया 
जा रहा दे) यद्॒ शंका पाठक के मन में उत्पन्न दो सकती दे | किन्तु 
अहिसा की व्यापक्ता तथा उसके आज के महत्व पर यदि विचार 
किया जाय तो ज्ञात होगा कि उस पर विस्तारपूर्वक कुछ कहना बड़ा 
आवश्यक है। 
ईसे तो अनेक सद्युण हैं जिनका महत्व बहुत अधिक है, किसी 
के संबंध में यद् नदीं कहा जा सकता फि इसका भद्त्य कम है। 
किन्तु फिर भी समय की आवश्यकता तथा उसकी व्यापत्ता के अनुसार 
ही किसी सदगुग्य को दूसरों की अपेज्ञा अधिक महत्व दिया जाता 
है। यद्द बात कुछ नई नहीं है। बहुत समय से सदगुणों को कम या 
अभिक भहत्य दिया जाता रहा है। उदाहरण के लिए प्राचीन 
यूतानी श्रौर रोमन लोगो में साइस (९०ए०७६९) का बड़ा महत्व या । 
प्रारंभिक इसाइयो में दान (०४७७॥७७) का महत्व था, मध्य युग में 
शरता ((0ए४॥9) वा तथा अठारहर्वी रतान्दी में योग्प में परोपकार 
(8६0८४० ०१८९) को सबसे अ्रधिक महत्व दविवा गया | इसी प्रकार 
वर्तमान युग में जितना मद्ृत्वथ अ््धिता का है उतना अन्य किसी 
सदगुण वा नहीं। आज के संधर्पगय जीवन को इसी की श्रावश्यक्ता 
है।.तमी तो गांधी जी नें संसार को उसका पाठ पढ़ावा अर 
बताया कि ग्रानव कल्याण के लिए इससे बढ़ कर दूसरा उप्राय 
नहीं ऐ। 
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बह तो हुई श्रद्दिता के थ्ाज के महत्व फ्री बात, फ़िन्तु हमारे 
धूवे पुरुषों ने बहुत सम्रय पहले ही 'छहिसा परमो घमं/ कद कर उसके 
महल्व को यताया था [ इससे यद्द श्र्थ निकलता दे कि अर्दिसा एक 
ऐसा खगुण दे मितका महत्व ,समय के अनुसार उस प्रकार घटता 
बढ़ता नहीं जिम प्रकार कि भाहस, दान, शरता तथा परोष्कार आदि 
गुर्णों का धदता यद्ठता रहता है । मनु ने अमुख रादगुणों (0887 
शांत) में अटिता की भी स्पान दियो ; ड़ 

अ्रदिसा सरयमस्तेद शायमिन्द्रियनिव्रहः ( मु 4०,६३६) * 

श्र्थाद्‌ भ्रद्िणा) सत्य, चोरी न फरना, पषरित्ता ग्ा ६ंद्विवनिग्र 
(50॥ 0०घर/०) रदुगुण हैं | इसमे भी पहले के श्रद्धिंता के महत्व, का 
परिघय प्राप्त होता दे 

इसके महत्व फ़ा एक ओर !प्मुप्त कारण यह है कि पह ने तो 
फ्ैबल एक सामानिक 'सदुगुण है श्र न' केवल व्यक्तिगत श्रयवा 
गतिक गदगुण । “सदगुण फेस्थप्याय में हम यह, देख आए: हैं क्र 
फरछ संदगुश” सामाजिक हैं तथा। कुछ व्यक्तितत श्रथवा गैतिक। 
देर॑तु अद्धिता एक ऐसा सदगुण् है जो सामामिक मी है और व्यक्तिगत 
श्रथयां मैतिक भी | इसका-प्रत्यक्ञ प्रभाव इमारे जीवन पर मी फुता 
है श्र समाज पर भी | 

अ्र्दिता क्यों है इसे भी समभला आवश्यक है 'सांधारण,रीति 
से श्रहिंसा काश्रर् है किसी को ये मारना। मारते का «अर्थ है 
आरीरिक सदि पहँ चाना ) डिन्त-केवल इसमे से ही इसका पूरा,शर्य 
स्पह महीं होता । मारता अथवा शारीरिक क्षति 'पहुँ चाना एक भौतिक 
अथवा शारीरिक कार्य है क्रिस श्रद्धिता' एक - मानसिक, गुण है। 
दिसा अयपा अ्रद्विंसों मन से होती दे शरीर से नहीं)। एक जिक्षिस्क 
अपने शेंगी का हार्थ ग्रावश्यक्रता पढ़ने प्र बिना /क्रिती नेतिक.सोच 
विचार के काद देता है, कित्ठ उसके इस कार्य को कदापि दिंसा 


अध्िणि र४रे 


नहीं वद्धा जा सकता | यही। नहीं अ्रहिंसा के अन्यत्म पुजारी गाँधी 
ज़ी ने एक बार असह्य वेदना से पीडित “एक ,वछड़े--को सरवा तक 
दिया था । फ़िर भो उनका यह कार्य हिंसक नहीं कह्ा.जा सकता | 
इसका कारण क्या है! चिकित्सक ने अपने रोगी की , बाह,- केवल 
रोगी के द्वित की भावना से दी कादी। उसके इस छाय॑ से रोगी का 
जीवन बच गया, अ्रन्यथा उसे - अपनी जान गयानी पढ़ती। इसी 
प्रकार गाँवी जी ने यह देख कर फक़ि बछड़े का जीवन बचना, तो 
असंभव है, जब तक वह जिएगा अ्रस॒ह्म बेदना से पीढ़ित होगा शत: 
यदि उसे शीघ्र ही उससे मुक्त ऋर दिया जाय तो यह उसके द्वित में 
है होगा। यहाँ मारने का कार्य भी द्वित की भावना से ही हुआ | 
ये दोनो कार्य केवल मारने श्रथवा हानि पहुंचाने के लिए नहीं 
किए, गए अतएव उन्हें ट्विंस नहीं क॒ष्ा जा सऊता | दिंसा उसी समय 
दोती है जब कि मनुष्य के मन में दवानि पहुँचाने की भावनां उत्पन्न 
हो जाती है । इस भावना के उसन्न हो जाने पर यदि उसके द्वारा 
मारने अथवा द्वानि पहुँचाने का काय॑ किसी कारणवश ने भी क्रिया 
जा सके तय भी हिसा हो चुकी। कुछ लोग वैदिक धर्म को हिंसक 
होने का लांछुन इसलिए लगाते हैं कि उसमें बलि विद्दित है| 
साथ ही यह कहा भी गया है कि 'वेदिकी दिंता हिंसा न मबति, श्र्थात्‌ 
भेद में बताई गई हिंसा हिंसा नहीं हे। इसका कारण यही हे कि 
वह हिंसा मानव के कल्याण की श॒द्ध भावना से देवताओं को प्रसन्न 
करने के लिए की जाती थी | उसमें बलि होने वाले प्राणी के प्रति 
कोई द्वेंप की भावना नहीं होती थी। वलि करने बालों के लिए 
उनके अशान की चात्त तो कही जा सकती है, किन्तु हिंसक होने छी 
बात क़दापि नहीं कही जा सकती । 

यह तो हुई शारीरिक हानि पहुँचाने की बात। श्रद्धिसा का क्षेत्र 
इससे मी अधिक विस्तृत है। गांधी जो ने कहा कि “श्रद्धिण का 
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अर्थ है प्राग्िमात्र के प्रति डुर्माव का झभाव [!+ हिंद में इंप्या तथा 
द्ेप का भी उमावेश हो> जात है। इसी अकार किसी को धोखा देना 
या किसी के प्रति कोई अन्योय करना भी हिंसा-की कोटि में शामिल 
हो जाता है। कारण यद्द कि इससे' भोक़ता -को मानसिक अगवा 
शारीरिक कष्ट सदत करना पढ़ता है) अतएंव 'देसमें यह मिष्कर्ष 
निकलता हैं कि आर्य के साथ खाथ मन 'कों शुद्धता ही किसी 
व्यक्ति को अर्दििक बना सकती है| गांधी जे ने'क्हय है कि: 
८ध्रृदिंता (है जायत आ्रात्मा का गुण विशेष । बह दूसरे गुणों के मूल 
में रही हुई है । इसलिए विचार, विचेक, बेराग्य/ रापशचर्या, समता, 
शान के बिना उसका पालने श्रस॑भव है [## दस अकार हम यह देखते 
हैँ कि श्रदिता हमार सारे मेतिक गुण का मूलाबार है ।' उसके बिना 
अन्य कोई सदुगुण संभव नहीं । * 
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